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GRUSSWORTE

ALI TASBAS

VORSITZENDER DER ISLAMISCHEN AKADEMIE NRW

Als letztes Jahr die WM in Russland lief,
wollte ich gerne das Auftaktspiel der
deutschen Nationalmannschaft gegen
Mexiko in einem Café in Dortmund ver-
folgen. In dem Café waren viele mus-
limische Jugendliche unterschiedlicher
familiarer Herkunft zusammengekom-
men. Als in der 35. Minute Mexiko ein
Tor erzielte, brach im Raum Jubel aus.
Mexiko blieb in Fiihrung und beendete
so auch das Spiel — zur Freude der An-
wesenden. Es ging ihnen jedoch nicht
darum, dass Mexiko gewonnen hatte,
es ging vielmehr darum, dass die deut-
sche Nationalmannschaft verloren hat-
te.

Die skizzierte Situation wirft die Frage
auf, warum muslimische Jugendliche
nicht mit der FuBballmannschaft des
Landes mitfiebern, in dem sie geboren
wurden und schon ihr ganzes Leben
verbracht haben. Zudem veranschau-
licht sie exemplarisch, dass muslimische
Jugendliche sich in vielen Fallen emo-
tional nicht Deutschland und der Mehr-
heitsgesellschaft zugehdrig fihlen. Of-
fensichtlich sehen sie Deutschland nicht
als ihre Heimat an.

Als wir uns vor rund eineinhalb Jahren

dazu entschieden, einen Fachtag
zum Thema Heimat abhalten zu wol-
len, war dieses lange als verstaubt
gegoltene Wortchen gerade wieder
in Mode gekommen; sogar ein gan-
zes Ministerium war wenige Wochen
zuvor nach ihm betitelt worden. Die-
se neue Zuwendung erfuhr der Be-
griff Heimat nicht zuletzt auf Grund
einer zunehmenden Verunsiche-
rung im Lichte der Globalisierung
und weltweiter Fluchtbewegungen.
Nicht nur in Deutschland gewannen
im Rahmen dessen Debatten Uber
Zugehorigkeit und Identitat wieder
an Fahrt, sondern auch im Ausland
konnte man beobachten, wie mit
Slogans wie ,,Make America great
again” oder ,Take back control”,
die, positiv gedeutet, den Wunsch
nach einer starkeren Fokussierung
auf das Heimische ausdriicken, Ab-
stimmungen und Wahlen gewonnen
werden konnten.

Die Frage, wie Heimat zu gestalten
sei, hat seitdem nicht an Aktualitat
verloren. Wenn Freitag fur Freitag
tausende junge Menschen auf die
StraBe gehen, um fir mehr Klima-

+ALS ISLAMISCHE AKADEMIE NRW
WOLLEN WIR UNSEREN BEITRAG
DAZU LEISTEN UND UNSERE
HEIMAT MITGESTALTEN"



schutz zu kampfen, dann geht es ih-
nen nicht zuletzt darum, unserer aller
Heimat, die Erde, auch in Zukunft noch
als lebenswerten Ort zu erhalten. Und
genau das braucht Heimat: das Enga-
gement von Menschen, die sich fir
sie einsetzen — sei es in Vereinen und
Initiativen, der freiwilligen Feuerwehr
oder Nachbarschaftshilfen. Heimat lebt
durch Engagement.

Daraus speist sich auch unsere person-
liche Motivation: Als Islamische Akade-
mie NRW wollen wir unseren Beitrag
dazu leisten und unsere Heimat mitge-
stalten. Wir wollen als Forum fir eine
offene und kontroverse Diskussion von
aktuellen Fragen und Themen gesell-
schaftlicher, politischer, ethischer, kultu-
reller oder religidser Art fungieren, um
Reflexionsprozesse anzuregen. Gleich-
zeitig sollen Rdume des innermuslimi-
schen, interreligiosen und gesellschaft-
lichen Dialogs geschaffen werden,
um zu ermoglichen, gemeinsam neue
Antworten auf die Herausforderungen
unserer Zeit zu finden und das gesell-
schaftliche Miteinander im Sinne der
Offenen Gesellschaft zu verbessern.

Denn hier gibt es unserer Beobachtung

nach noch viel zu tun: Wenn sich gan-
ze Landstriche abgehéngt fihlen, die
Deutsche Einheit auch 30 Jahre nach
dem Mauerfall noch nicht in aller Képfe
angekommen ist und immer wieder neu
diskutiert wird, wer zu Deutschland ge-
hort (und wer nicht), dann steht es um
den gesellschaftlichen Zusammenhalt
offensichtlich nicht zum Besten.

Wie gelingt es also, angesichts der ge-
samtgesellschaftlichen  Heterogenitat
zu einem integrativen Heimatbegriff zu
kommen? Wie muss Heimat gestaltet
werden, damit alle sich zugehdrig fih-
len? Und welche interdisziplinaren Al-
lianzen werden dafir ganz konkret vor
Ort bendtigt? Diesen und weiteren Fra-
gen wird sich der heutige Fachtag wid-
men. Ein besonderes Augenmerk wird
dabei auf der muslimischen Minderheit
in Deutschland liegen, die oftmals vor
besonderen Herausforderungen steht,
wenn es gilt, die eigene Zugehdrigkeit
zu definieren.

Lassen Sie mich mit einem Zitat von Jo-
hann Gottfried von Herder schlieBen:
,Heimat ist da, wo ich mich nicht erkl3-
ren muss."”

In diesem Sinne wiinsche ich lhnen und
uns allen einen interessanten Fachtag!



CHRISTOPH MULLER-HOFSTEDE

BPB, BONN

Sehr geehrte Damen und Herren, liebe
Ursula Krieger, lieber Herr Tasbas,

ich danke insbesondere der Islamischen
Akademie Dortmund fir die Initiative zu
diesem Fachtag mit dem ebenso span-
nenden, wie aktuellen Thema. Ich er-
innere mich noch an unsere ersten Ge-
sprache Uber diese Idee vor liber einem
Jahr in Bonn. Da stand auch die |dee
einer islamischen Akademie in Dort-
mund noch ganz am Anfang. Umso
mehr freue ich mich, dass die Ideen und
Konzeptionen fiir dezentrale islamische
Akademien, die wir in den Workshops
der bpb in 2017 und 2018 diskutiert
haben, nun in NRW, in Heidelberg und
auch in Berlin verwirklicht werden konn-
ten.

Meine Damen Herren, |hr Thema ,Hei-
mat und Identitdt unter deutsch-mus-
limischen Vorzeichen’ knlpft an zahl-
reiche gesellschaftliche und auch
staatliche Diskurse in den letzten Jah-
ren an, die in der einen oder anderen
Weise auf den schnellen Wandel in der
deutschen Gesellschaft reagieren, der
mit den gesellschaftlichen und tech-
nologischen Umbriichen in engstem
Zusammenhang steht, die sich auf glo-
baler Ebene abspielen. Weltweit, und
nicht nur in Deutschland, kann man eine
,Renaissance des Nationalen’ beobach-
ten, die allen Anschein nach dufBerst
vital und kreativ ist, trotz oder gerade

aufgrund der transnationalen und eben
kaum kontrollierten Entgrenzungen und
Verflechtungen unserer Lebenswelten.
Die Riickkehr der Nation hat aber auch
die Frage nach den Identitaten in einer
multireligidsen und multinationalen Ge-
sellschaft wieder auf die Tagesordnung
gebracht. Und dies ist ein héchst ambi-
valenter Prozess, von manchen als ,gro-
Be Regression’ beschrieben, in der die
Fortschritte und Werte der Demokratie
in Frage gestellt werden. Die Soziolo-
gin Cornelia Koppetsch hat dies meines
Erachtens richtig beschrieben:

+Aktuell beobachten wir einen gene-
rellen politischen Klimawandel. Nach
zwei Jahrzehnten einer Konsenskultur
der Mitte erleben wir heute das Gegen-
teil, namlich eine Eskalation von ideo-
logischen und politischen Auseinander-
setzungen: links gegen rechts, der linke
Rand gegen den linksliberalen Main-
stream, Muslime gegen Juden, Inlander
gegen Auslander, Frauen gegen Man-
ner, Manner gegen Frauen. Der Ton
wird scharfer, und Identitatsprobleme
sind virulent wie nie zuvor.”
Wie wir mit diesen Identitatsproblemen
umgehen, das ist eine der groen un-
geldsten Fragen unserer Gesellschaft.
Es ist offensichtlich auch leider so, dass
Jdentitatsfragen’ sich schwerer mit
Kompromissen |6sen lassen, als, sagen
wir, die Frage einer Steuererhdhung

Koppetsch, Cornelia. ,Viele Linke machen sich etwas vor”. taz. 08. Juli 2018. <https://taz.de/Soziologin-ueber-die-ur-
bane-Mittelschicht/!5516398/>[21.12.2019].




oder Steuersenkung. Umso wichtiger
sind hier Angebote einer dialogischen
politischen Bildung, in der das Zuhéren
ebenso seinen Platz hat wie das Erzahlen
der eigenen Geschichte.

,Heimat ist kein Ort, Heimat ist ein Ge-
fuhl’, sagt Herbert Grénemeyer und er
hat sicherlich recht, wenn wir an die vie-
len Heimatlander denken, mit denen sich
Menschen in unserer Gesellschaft identi-
fizieren. Dies trifft sicher, wie die Staats-
sekretérin fur Integration in NRW, Serap
Guler, kurzlich betonte, auch auf die
turkischstdmmigen Muslime zu. Wie der
gerade wieder aufgeflammte Konflikt um
kurdische Territorien in Nordsyrien zeigt,
identifizieren sich viele nach wie vor
spontan mit dem Heimatland und der
Kultur ihrer Eltern und GroBeltern, wobei
wir nicht wissen, wie stark hier situative
und mediale Faktoren eine Rolle spielen.
Wie man es schaffen kann, ethnische
Herkiinfte und religiése Zugehdérigkeiten
innerhalb eines inklusiven Gemeinwe-
sens, einer Demokratie, zugunsten eines
groBBen Ganzen - eines Ubergreifenden
WIR neu zu verhandeln, das ist eine zen-
trale Aufgabe fir die politische Bildung
in diesem Land. Und da es hierfir kein
Patentrezept in der Schublade gibt, mis-
sen alle Birger an dieser ,Verhandlung’,
an diesem ,Aufeinander zugehen’ mit-
machen.

Die Bundeszentrale firr politische Bil-

dung mit ihren vielen Fordermoglich-
keiten und Informationsangeboten kann
dabei helfen, denn sie ist als sakulare
Institution zwar religionsneutral, aber
nicht religionsfeindlich. Sie weil3, dass
auch moderne Gesellschaften um ,ihrer
eigenen freiheitlichen und moralischen
Grundlagen willen’ das religiose Erbe
gelten lassen missen — so Jiirgen Haber-
mas, der wohl wichtigste Philosoph der
deutschen Nachkriegszeit.

Politische Bildung arbeitet vor allem mit
einem festen normativen und gesetz-
lichen Ausgangspunkt, namlich unserer
Verfassung, dem Grundgesetz: Damit
kann sie Instrumente, Raume und Ansat-
ze zur Verfligung stellen, die nicht zuletzt
auch bei der Aushandlung von Fragen
der Zugehdrigkeit zum Einsatz kommen.
Wie dies gelingen kann in einer sehr un-
ruhigen Zeit mit enormen Herausforde-
rungen weltweit, dafir gibt es allerdings,
wie oben erwahnt, kein Patentrezept.
Sicher scheint nur eins, dass es wichtiger
denn je ist, das, was Dolf Sternberger
einmal als Verfassungspatriotismus be-
zeichnete, neu mit Leben zu fillen und
aus der Theorie in die Praxis zu holen.
Insofern mein persénlicher Wunsch: Ne-
ben den wichtigen Geflhlen fiur alles,
was uns wichtig ist in unseren personli-
chen ldentitaten, entdecken Sie den ,ci-
toyen’, den Birger/die Birgerin in sich,
denn diese gemeinsame Eigenschaft ist
es, die uns alle verbindet. Eine neue Ba-
lance zwischen Herkunft und Zukunft zu
schaffen, daran zu arbeiten, sollte sich
lohnen.

In diesem Sinne wiinsche ich uns allen
eine produktive Tagung.

Habermas, Jirgen. Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 2001, Sonderdruck edition suhr-

kamp. Frankfurt am Main. 2001.




PFR. FRIEDRICH STILLER

EVANGELISCHER KIRCHENKREIS DORTMUND

Sehr geehrte Damen und Herren,
liebe Teilnehmerinnen und Teil-
nehmer des Fachtages,

ich darf lhnen die besten GrifBe
des Evangelischen Kirchenkreises
Dortmund Uberbringen. Fir die
Evangelische Kirche in Dortmund
bin ich der Islambeauftragte und
seit mehr als 20 Jahren im Inter-
religiésen Dialog tatig. AuBer-
dem habe ich die Ehre, dem neu
gegriindeten Beirat dieser Isla-
mischen Akademie anzugehd&ren
und darf auch von den anderen
Kolleg*innen in diesem Gremium
herzlich griBBen, die dort in Zu-
kunft mitarbeiten wollen und heu-
te nicht hier dabei sein knnen.

Liebe Freunde und Freundinnen,
dies ist ein schéner Tag.

Dabei meine ich nicht zuerst das
Wetter. Dies ist ein schoéner Tag,
weil diese Veranstaltung, die-
ser Fachtag, endlich stattfinden
kann. Wer die Vorbereitung mit-
erlebt hat, weil3: Es war ein langer
Weg, es gab viele Diskussionen
und manchmal auch Umwege bis
zu diesem Ziel. Umso schoner,
dass es geklappt hat, dass dieser
Fachtag heute zu diesem zentra-
len Thema , Heimat und Identitat”
stattfinden kann, im Koordinaten-
system zwischen muslimisch-sein
und deutsch-sein.

Dies ist aber auch ein guter Tag.
Denn mit diesem Fachtag tritt ein
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neuer Akteur der muslimischen
Landschaft an den Tag, eben
die Islamische Akademie Nord-
rhein-Westfalen. Wer die Vorbe-
reitung mitverfolgt hat, weil3, dass
das ein noch viel langerer Weg war
und es noch viel mehr Diskussion
gab und noch gréBere Umwege,
um bis hierhin zu kommen. Darum
an dieser Stelle meinen ganz herz-
lichen Glickwunsch an die Men-
schen, die diesen langen Weg ge-
gangen sind, die den neuen Verein
gegriindet haben und diese isla-
mische Akademie auch in unserem
Bundesland Nordrhein-Westfalen
ermoglichen.

Mein Glickwunsch gilt dem gan-
zen Team, aber ich méchte hier na-
mentlich meine Hauptgesprachs-
partner nennen, Frau Kamcili-Yildiz
und Herrn Tasbas.

Wir Dortmunder*innen sind jetzt
auch ein bisschen stolz, dass |hr
Euch unsere Stadt als Sitz der neu-
en Akademie ausgesucht habt. |hr
starkt damit den Ruf Dortmunds
als Hauptstadt des Interreligiosen
Dialogs.

Und dies ist auch ein wichtiger
Tag.

Denn diese islamischen Akademie
ist ja nicht nur irgendeine weitere
Bildungseinrichtung in NRW. Mit
der Akademie erscheint auch ein
neuer Akteur in der muslimischen
Landschaft, ein neuer Akteur auch
fur Interreligiésen Dialog und ge-
sellschaftlichen Diskurs. Das weist



WIR DORTMUNDER*INNEN SIND JETZT AUCH
EIN BISSCHEN STOLZ, DASS IHR EUCH UNSERE
STADT ALS SITZ DER NEUEN AKADEMIE AUS-
GESUCHT HABT.

auf eine interessante Entwick-
lung im Bereich der Muslime in
Deutschland, in NRW und in Dort-
mund hin, auf die manche schon
langer gewartet haben.

ressanter Befund.

lhr habt die Aufgabe erkannt. In der
Einladung zu diesem Tag stehen die
entscheidenden Stichworte:

<> muslimisch-deutsche Identitat starken,
reflektieren und kontrovers diskutieren,
starkere Identifikation der Muslime mit
der pluralistischen Gesellschaft férdern,
> Positionen jenseits der eigenen Filter-
blase kennen lernen
und nicht zuletzt: den Islam als positive

auBerhalb der Moscheevereine,
aber nicht gegen sie,

> mit dem  Anspruch, Demokratie
und Integration zu stidrken, ohne
das Muslim-sein zu verleugnen.

Im Flyer zur Veranstaltung habt lhr
geschrieben: ,Die islamische Aka-
demie will den Brickenschlag zwi-
schen Muslimen und Nicht-Mus-
limen ermdglichen.” Und das ist
leider immer noch bitter nétig. Der
Bertelsmann-Religionsmonitor von
diesem Jahr hat das noch einmal
ganz deutlich gemacht. Der Moni-
tor stellt fest:

Mehr als die Halfte der Bevédlkerung
betrachtet den Islam immer noch als
Bedrohung - eine Zahl, die leider seit
Jahren konstant hoch ist. Die Leite-
rin der Studie, Frau Dr. El-Menou-
ar, die wir vor einigen Jahren auch
schon hier in Dortmund zu Gast hat-
ten, sagt dazu, viele Menschen sa-
hen den Islam weniger als Religion,
sondern als politische Ideologie.
Gleichzeitig berichtet der Religions-
monitor, dass 91% der Muslime die
Demokratie bejahen, wahrend es in
der Gesamtbevolkerung nur 89%
sind. Ein Uberraschender und inte-

Ressource wahrnehmen.

Diese Stichworte deuten ein beein-
druckendes Vorhaben an, und als
ich sie mir in der Vorbereitung in
Ruhe durch den Kopf gehen lief3,
da wurde mir bewusst: Diese isla-
mische Akademie wird nicht nur fur
mehr Klarheit sorgen, sie wird den
ein oder anderen auch verwirren.
Denn das Muslime reflektieren und
kontrovers diskutieren, sich mit der
pluralistischen Gesellschaft identi-
fizieren wollen und dann noch den
Islam als positive Ressource vertre-
ten, das werden manche nicht ver-
stehen, es wird sie verwirren. Denn
sie missen daraufhin Uber ihre eige-
nen Vorurteile nachdenken, mussen
sich damit auseinandersetzen, was
sie sich eigentlich bisher ein Bild
von den Muslimen und vom Islam
gemacht haben.

Und das ist gut so. Denn Verwirrung
und lIrritationen kénnen auch der

1"



Anfang des Umdenkens sein. Und
Umdenken brauchen wir in einer Zeit,
in der die Islamophobie anhélt und
Rechtsextremismus und Rechtspopu-
lismus starker geworden sind.

Darum ist es wichtig, dass wir Foren
fur offene Debatten haben. Und dazu
gehort jetzt sogar eine islamische
Akademie in NRW. Ein neuer Ort der
Diskussion und - wie es im ,Beutels-
bacher Konsens”, der die Grundsatze
politischer Bildungsarbeit formuliert,
so schon heif3t — ein Ort, der keine
Uberwaltigungsstrategien  verfolgt
und gegenteilige Meinungen zulasst.
Das brauchen wir - Ubrigens nicht nur
auf muslimischer Seite, sondern in
der ganzen Gesellschaft. Und darum
bin ich sicher, dass diese Akademie,
die mit diesem Fachtag ans Licht der
Offentlichkeit tritt, einen wichtigen | Islamische Akad
Beitrag zur gesellschaftlichen Debat- '
te, zum interreligidsen Dialog und

nicht zuletzt zur Selbstverstandigung hioldislamische-a
der Muslime leisten kann.

Wir freuen uns sehr und winschen
den Verantwortlichen alles Gute fir
dieses wichtige Projekt, und lhnen,
den Teilnehmerinnen und Teilneh-
mern dieses Fachtags, gute Diskus-
sionen und eine ertragreiche Tagung.

Reinoldistr, 17-19 |
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+«DIESE ISLAMISCHE AKADEMIE
WIRD NICHT NUR FUR MEHR
KLARHEIT SORGEN, SIE WIRD DEN
EIN ODER ANDEREN AUCH
VERWIRREN."

emie NRWe. V.
44135 Dortmund
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VORTRAGE

ZWISCHEN GRUNDGESETZ,
RELIGION UND ISLAM -

HEIMAT MUSLIMISCH

GEDACHT

PROF. DR. CEFLI ADEMI

Steht die Sakularitit des
Rechtsstaats im Gegensatz zu
Religion?

Unsere sakulare Verfassungsordnung
regelt das Verhaltnis zu Religions- und
Weltanschauungsgemeinschaften in
den normativen Bestimmungen zum
Religionsverfassungsrecht, das vor al-
lem drei Grundpfeiler hat: erstens die
Religionsfreiheit als Menschenrecht,
zweitens das Selbstbestimmungsrecht
der Religions- und Weltanschauungs-
gemeinschaften, drittens die institu-
tionelle Trennung zwischen Staat und
Religion.

Die Religionsfreiheit ist ein allgemei-
nes, im Grundgesetz in Art. 4 Absatz
1 und Absatz 2 verblrgtes Grundrecht
als Menschenrecht. Sie ist kein ,religio-
ses Recht’, sondern ein essenzieller Be-
standteil der sakular rechtsstaatlichen
Verfassungsordnung und gerade nicht
blo3 ,Privatsache’. Anders, als saku-
laristische Selbstverstandnisse breiter
Teile der Gesellschaft es suggerieren,
ist die Sakularitat also gerade kein Ge-
gensatz zur Religion.

14

Naturliche Personen, also Individuen
als Rechtssubjekte, kdnnen sich in drei-
facher Hinsicht auf die Religionsfreiheit
berufen: zunachst im Sinne der indivi-
duellen Religionsfreiheit, die das Recht
des Einzelnen garantiert, seine Religion
individuell ausiiben zu durfen (positive
Religionsfreiheit) oder auch vor unzu-
mutbaren Religionsausiibungen ge-
schitzt zu werden (negative Religions-
freiheit); dann im Sinne der kollektiven
Religionsfreiheit, die das Recht der ge-
meinschaftlichen  Religionsausiibung
umfasst; und schlieBlich im Sinne der
religiosen  Vereinigungsfreiheit, die
das Recht gewahrt, sich zur Religions-
auslibung dauerhaft in Organisationen
zusammenzufinden. Neben Privatper-
sonen konnen sich auch juristische Per-
sonen — etwa Korperschaften, Vereine
und Gesellschaften — auf das Recht auf
Vereinigung zum Zwecke der Religions-
auslibung berufen (korporative Religi-
onsfreiheit).




ISLAMISCHE
AKADEMIE
NRW

Islamische Akademie NRW e. V.
Reinoldistr. 17-19 | 44135 Dortmund

UM DEN GESELLSCHAFTLICHEN FRIEDEN ZzU
WAHREN IST ES ERFORDERLICH, GEGENLAU-
FIGE FREIHEITSRECHTE VOREINANDER ZU
SCHUTZEN.

1 Vgl. Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland. Eine Bestandsaufnahme, Miinchen (2016), S. 178

2 Vgl. Ademi, Cefli: Sdkularititsmomente im Rechtsdenken As-Sardsis, in: Jahrbuch fiir Islamische Theologie und Reli-
gionspédagogik

(Milad Karimi/Mouhanad Khorchide, Hrsg.), (2014), S. 72 ff.

3 Vgl. Unruh, Peter: Religionsverfassungsrecht, 4. Auflage, Baden-Baden (2018), § 4, Rn. 69.

4 Vgl. Bielefeldt, Heiner: Muslime im sikularen Rechtsstaat. Integrationschancen durch Religionsfreiheit, Bielefeld (2013),
S. 88.

5 Vgl. Hillgruber, Christian: Der deutsche Kulturstaat und der muslimische Kulturimport. Die Antwort des Grundgesetzes
auf eine

religiése Herausforderung, in: Juristenzeitung Il (1999), S. 538 ff.; vgl. auch Josef Isensee, Die Zukunftsfdhigkeit des
deutschen
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Wo liegen die Grenzen der
Religionsfreiheit?

Grundsatzlich haben alle Rechte ihre Gren-
zen, so auch die Religionsfreiheit. Eine
Grenzziehung kann vor dem Hintergrund des
Menschenrechtscharakters der Religionsfrei-
heit jedoch nur allgemeingiltiger Natur sein.
Speziell an Muslim_innen gerichtete staat-
liche Beschrankungen etwa mit Verweis auf
eine suggerierte ,kulturelle Fremdheit’ oder
auf Menschenrechtsverletzungen in Landern
mit muslimischer Bevolkerungsmehrheit wa-
ren unzulassig, auch wenn eine solche Grenz-
ziehung in politischen und sogar juristischen
Kreisen affirmativ diskutiert wird. Selbst pro-
minente Verfassungsrechtler wie Christian
Hillgruber und Josef Isensee argumentieren
entlang einer solchen kulturalistisch gezoge-
nen Linie zwischen dem ,deutschen Kultur-
staat’ (als quasi genetischer Trager der Re-
ligionsfreiheit) auf der einen Seite und der
wesensfremden ,Importkultur des Islam’ auf
der anderen, um letztlich Forderungen nach
einer Gleichberechtigung muslimischer Ver-
einigungen mit den christlichen Kirchen ab-
zuweisen bzw. die &ffentliche Religionsaus-
ubung von Muslim_innen auf ein Minimum
zu beschranken.

Derartige Relativierungen des geschriebe-
nen Verfassungsrechts durch ungeschriebe-
ne kulturalistische ,Beliebigkeiten’ werden
dem hohen normativen Verfassungsrang des
Art. 4 GG nicht gerecht. Darin ist die Religi-
onsfreiheit nicht von ungeféhr als Grund- und
Menschenrecht garantiert, ohne einen Geset-

zesvorbehalt zu formulieren. Beschrankun-
gen liegen folglich nicht im freien Ermessen
des Gesetzgebers. So bemerkt das Bundes-
verfassungsgericht: ,,Da die Glaubensfreiheit
keinen Vorbehalt fir den einfachen Gesetz-
geber enthalt, darf sie weder durch die all-
gemeine Rechtsordnung noch durch eine
unbestimmte Klausel relativiert werden.”
Auch die Freiheit davor, mit Religion in un-
zumutbarer Weise konfrontiert zu werden,
liegt im grundrechtlichen Schutzbereich. Da-
mit ist allerdings kein Schutz gemeint, jede
Religionsausiibung zu verbieten, die nicht
der Mehrheitserfahrung entspricht. Indes
kann dem Anspruch unserer Verfassungsord-
nung auf eine positive, pluralitatsfreundliche
Sékularitat eine Spruchpraxis nicht gerecht
werden, die in ihrer Gesetzeslesart die his-
torische Mehrheitspraxis ,normativiert’ und
damit blof3 diejenige religiése Praxis duldet,
die sich innerhalb der weltanschaulichen
Schmerzgrenze der Bevolkerungsmehrheit
bewegt. Grundrechte sind nicht zuletzt auch
Minderheitenrechte. Wahrend die Mehrheit
ihre Rechtspositionen namlich ohne gréBere
Hindernisse wird durchsetzen koénnen, sind
Minderheiten h&ufiger darauf angewiesen,
ihre Rechte — gegen Mehrheitswiderstande
— fir eine gleichberechtigte Teilhabe einkla-
gen zu konnen. Damit wird ersichtlich, dass
Demokratie und Rechtsstaat nicht deckungs-
gleich sind. Im Kollisionsfall missen sich
rechtsstaatliche Grundsatze gegen einen
Mehrheitswillen durchsetzen lassen.

Staatskirchenrechts. Gegenwdrtige Legitimationsprobleme, in: Josef Isensee (u.a. Hrsg.), Festschrift fiir Joseph Listl, Berlin

(1999), S. 67 ff., 87.
6 BVerfGE 32, S. 98 (108)

8 Vgl. Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland. Eine Bestandsaufnahme, Miinchen (2016), S. 179.
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Wem gehért die Religionsfreiheit?

Die bundesdeutsche sakulare Rechtsstaat-
lichkeit und die Religionsfreiheit als Men-
schenrecht sind zweifellos gepragt von
historischen Auseinandersetzungen mit Kri-
sen- und Unrechtserfahrungen in (West-)Eu-
ropa. Auch ist es eine historische Tatsache,
dass die Religionsfreiheit im sakular rechts-
staatlichen Sinne politisch-rechtlich zunachst
in Westeuropa (und Nordamerika) wirksam
geworden ist. Verfehlt ware es jedoch, da-
raus die systematische Konsequenz zu zie-
hen, die Religionsfreiheit quasi genetisch
an die ,westliche Zivilisation’ zu binden. Das
wirde namlich bedeuten, dass sie sich allen-
falls durch eine ,durchgreifende kulturelle
Verwestlichung’ verwirklichen lasse. Gegen
eine solche folgenreiche Vereinnahmung der
Religionsfreiheit als genetisches Kulturgut
sprechen sowohl historische als auch struktu-
relle Gesichtspunkte. In historischer Hinsicht
genligt es, mit Dieter Senghaas (1995) auf
die Tatsache hinzuweisen, ,dass alle wesent-
lichen Merkmale des heutigen Westens [in
Wirklichkeit] weit mehr das Ergebnis hochst
widerspruchlicher und konfliktreicher Ent-
wicklungen [sind] als das Produkt einer ur-

springlich chromosomenhaft angelegten,
kulturgenetischen Selbstentfaltung”. Einer
kulturgenetischen Vereinnahmung der Religi-
onsfreiheit stehen vor allem aber auch struk-
turelle Gesichtspunkte entgegen. Denn die
normative Leitidee der Religionsfreiheit als
universelles Menschenrecht muss gerade die
Uberschreitung eines kulturellen Horizontes
und Entwicklungsoffenheit voraussetzen, um
dem Selbstanspruch auf normative Univer-
salitdt gerecht werden zu kdnnen. Insofern
verlangt sie keine geschichts- und kulturlose
,Abstraktheit’, sondern eine Abstraktions-
bereitschaft, so Heiner Bielefeldt, ,die je
spezifischen kulturellen Kontexte, in denen
normative Ideen jeweils konkrete Wirksam-
keit entfalten, als zuletzt immer nur exemp-
larisch” und entwicklungsoffen zu begreifen.
Eine statische bzw. genetische Gleichsetzung
der Menschenrechte und der Religionsfrei-
heit mit nur einer bestimmten Kultur steht in
einem eklatanten Widerspruch zu eben jener
normativen Universalitatsidee, die den Men-
schenrechten wesentlich zugrunde liegt.

9 ,Natdrlich: Wenn man die Wirklichkeit des Glaubens, der Tradition, der fiir heilig gehaltenen Schriften, des vorgeschichtlichen
Rituals und des religiésen Gesetzes einmal auBBer Acht lésst, die Angelegenheit also rein vom Hier und Jetzt, mit der Ratio jenes
Menschenverstandes betrachtet, der sich selbst fiir gesund hélt und dabei auch die Geschichte des Antisemitismus nicht kennt,
fir die das Verbot der Beschneidung zentral ist, kann man, muss man vielleicht sogar in dem hochheiligen Akt nur eine Kérperverletzung
und einen unzuldssigen Eingriff in die Autonomie eines Kindes sehen”, so Navid Kermani zum Kélner Beschneidungsurteil,
in: http://www.sueddeutsche.de/kultur/debatte-ueber-beschneidungen-triumph-des-vulgaerrationalismus-1.1397713 (11.

Oktober 2017).
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Braucht der Islam eine Aufkldrung, um
religionsrechtlich anschlussféhig zu
sein?

Ohne Zweifel bezeugt die Herausbildung un-
verauBerlicher Menschenrechte ein europa-
isch-historisches Moment der Befreiung von
Willkirherrschaft, von polizeilicher Bevor-
mundung bis in personlichste Spharen sowie
von einem System der Privilegien. Es waren
vor allem solche Unrechtserfahrungen, die
ein explizites Verlangen nach individuellen
Freiheits-, Gleichheits- und Abwehrrechten
provoziert haben. Aus dieser genuin mittel-
europaischen Erfahrung und Entwicklungsge-
schichte heraus wird kritisch auf den Islam ge-
blickt. Ein entscheidendes Hindernis fur die
islamische Geistesgeschichte im Prozess der
religionsrechtlichen Anschlussfahigkeit liege
darin, dass sie keine ,Aufklarung’ erlebt habe,
durch die das westliche Christentum umge-
formt worden sei. Dabei wird der ,Aufkla-
rungsbegriff’ gerne im journalistischen Duk-
tus bemuht. Haufig dient er Kulturalisten als
Abgrenzungsrhetorik gegen ,den Islam’, der
als ,das Andere’ entweder traditionalistisch
fir den ,Orient’ oder modernistisch fur eine
unaufgeklarte ,Vormoderne' herhalten muss.
In diesem sich hartnackig haltenden euro-
zentrischen ,Kulturkreis-Historismus’ liegt
der Grund fir eine verzerrte Wahrnehmung
gegeniber ,dem Islam’ vor allem in religions-
rechtlicher Hinsicht. So bemerkt der Islam-
forscher Frank Griffel: ,,Wenn wir an unser
eigenes Mittelalter denken, dann vor allem
an ein dunkles Zeitalter, das von Hexenver-
brennungen, Religionskriegen, Intoleranz und
Unterdriickung des Freidenkertums gepragt
wurde. Viele schlieBen daraus, dass all dies
im Islam noch schlimmer gewesen sei. Das ist
aber schlicht und einfach ein Fehlurteil.”
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Historische Arbeiten zeigen grundsatzlich
auf, dass jede Kultur ihre eigenen Geschich-
ten mit genuinen epochalen Herausforde-
rungen schreibt. Vor allem neuere islam-
wissenschaftliche Studien machen deutlich,
dass dem islamisch gepragten Kulturraum
ein ,dunkles Mittelalter’, das eine Reforma-
tion europaischen Zuschnitts erforderlich ge-
macht hatte, fremd ist.

Vorkoloniale, vom Islam gepragte Territorien
waren nach Sherman A. Jackson eher ge-
kennzeichnet durch einen sui juris, also eine
gréBtmaogliche Autonomie, der die Grund-
idee von der Achtung individueller Freiheits-
rechte jedenfalls im Ansatz immanent sein
musste. Hoheitliche Interventionen blieben
die Ausnahme.

Ein expliziter Ruf nach Menschenrechten
schien vor diesem Hintergrund wohl nicht in
dem MafBe und in der Form provoziert wor-
den zu sein, wie wir es aus europaisch-histo-
rischen Verhéltnissen kennen. Vor der Kulisse
des jlingst um sich greifenden Extremismus
und Terrorismus von Muslim_innen scheinen
diese Erkenntnisse von Islamforscher_innen
heute fir viele kaum vollstellbar. Doch kann
festgestellt werden: Der gegenwartige Islam
wird mit muslimischen Extremismen konfron-
tiert, die entgegen weit verbreiteten An-
nahmen gerade nicht in islamtraditionellen
Zustanden der ,Vormoderne' verankert sind.
Mehr noch: Diese extremistischen Formen
des Islams sind genuine Produkte der ,euro-
paischen Moderne’. Sie sind nicht Teil einer
islamischen Geistestradition, sondern ein ra-
dikaler Bruch mit ihr.



Ist die Scharia ein konkurrierendes
Rechtssystem?

Grundsatzlich genieBen auch Muslime reli-
gionsrechtlichen Schutz. Besonders argwoh-
nisch ist der mediale und politische Umgang
mit dem Begriff der Scharia. In Fachkreisen
tritt der Begriff der Scharia indessen weit-
aus weniger spektakular in Erscheinung: Un-
geachtet der vielen Systematisierungsetap-
pen des Scharia-Begriffes fallt auf, dass die
Scharia traditionell umfassender und zu Be-
ginn bloB nachrangig mit der Rechtswissen-
schaft in Verbindung gebracht wurde. Dies
mag heute selbst Muslime erstaunen. Denn
verstarkt seit der Moderne und im Zuge kolo-
nialer Fremdbestimmungen hat sich der Be-
griff der Scharia konnotativ als ,islamisches
Rechtssystem’ etabliert. Frihe bedeutende
Islamgelehrte hingegen, wie at-Tabari (gest.
923), beschreiben den Begriff Scharia, der
bloB einmal in dieser Nominalform im Koran
(45:18) auftaucht, mit ad-din.. Ad-din wiede-
rum meint im korankonnotativen Sinne die
islamische ,Weltanschauung’, bestehend aus
Glaubensgewissheiten (iman), moralischer
Vervollkommnung (ihsan) sowie einer hand-
lungsbezogenen Hingabe zu Gott (islam). Be-
zeichnend ist, dass in klassischen islamtheo-
logischen Werken die Begriffe Scharia und

Din auch im Plural formuliert werden (Saral@i/
adyan), wenn religionsiibergreifende ,Heilswe-
ge’ thematisiert werden.

Fir Traditionskundige ist es nicht verwunder-
lich, wenn Werke etwa aus dem 10. Jahrhun-
dert, wie jenes von Abu Bakr al-Aguri, den
Titel ,Die Scharia’ tragen und sich nahezu
ausschlieBlich mit Glaubensgewissheiten und
Spiritualitat beschaftigen und kaum mit klas-
sischer Juristerei. Dies ist wohl dem Umstand
geschuldet, dass sich ca. 98 Prozent aller Ko-
ranverse mit Glaubensgewissheiten (iman)
sowie moralischer Vervollkommnung (ihsan)
beschéftigen, also mit Spiritualitat. Die restli-
chen Verse betreffen die handlungsbezogene
Hingabe zu Gott (islam) und vor allem den ri-
tuellen Gottesdienst, wie etwa das Gebet, die
soziale Pflichtabgabe, das Fasten, die Pilger-
fahrt etc. Mithin fallt der Uberwaltigende Teil
des islamischen (Heils-)Wegs (wortlich: Scharia)
in den grundrechtlichen Schutzbereich der Re-
ligionsfreiheit. Das Bundesverfassungsgericht
hat wiederholt klargestellt, dass alle Glaubi-
gen ihr gesamtes Leben entsprechend ihren
religidsen Normen ausrichten dirfen, solange
sie die Rechte anderer nicht verletzen.

10 Vgl. Rohe, Mathias: Der Islam in Deutschland. Eine Bestandsaufnahme, Miinchen (2016), S. 180 f.
11 Gegen kulturalistische Vereinnahmungen der Sékularitat Gberzeugt besonders Bielefeldt, Heiner: Muslime im sékularen Rechtsstaat.
Integrationschancen durch Religionsfreiheit, Bielefeld (2013), S. 48 ff.

12 Siehe dazu ebd., S. 53 ff.

13 Senghaas, Dieter: SchluB mit der Fundamentalismus-Debatte! Pladoyer fiir eine Reorientierung des interkulturellen Dialogs, in:

Blatter fiir deutsche und internationale Politik (1995), S. 180, 181.
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Faktische Anerkennung der Verfassung

Das Grundgesetz selbst ist keine
Heilsbotschaft. Sein Anspruch be-
schrankt sich auf einen praktischen
Geltungsvorrang. Eine faktische
Anerkennung der hiesigen frei-
heitlich-demokratischen ~ Grund-
ordnung wird notfalls mit staat-
licher Gewalt durchgesetzt. Uber
diesen praktischen Geltungsvor-
rang der Verfassungsordnung gibt
es im Ubrigen auch islamnormativ
keinen Zweifel. Muslime, die in ei-
nem modernen National- und Ver-
fassungsstaat leben, sind auch aus
Sicht ihrer Religion angehalten, die
ortlichen Gesetze zu respektieren
oder andernfalls auswandern zu
mussen. In jeder Hinsicht schulden
Muslime in Deutschland denselben
faktischen Rechtsgehorsam wie
alle Ubrigen Bundesbirger auch.
Sie bilden keine Ausnahme, auch
wenn die talkshowgeplagte ,Islam-
debatte’ anderes suggeriert.

Nun gibt es ca. 80 Koranverse,
die einen klassischen rechtsnorm-
stiftenden Charakter haben und
Bereiche wie Vertrags-, Erb-, Ehe-
, Familien-, und Strafrecht tangie-
ren. Dieser zwischenmenschliche
Normbereich, der durch rationale
Hinweise, kontextuelle Bedingun-
gen sowie Meinungsvielfalt und
gerade nicht durch nationalstaat-
liche Gesetze gepragt ist, wird
hierzulande vom Territorialprin-
zip verdrangt: In Deutschland gilt
deutsches Recht. Dies gilt auch
dann, wenn das deutsche Recht
die Anwendung fremden Rechts
zulasst, wie etwa im Vertrags- oder
internationalen Privatrecht.

Das fremde Recht findet seine

Grenzen jedoch im ordre public,
also dort, wo seine Anwendung
fundamentalen Verfassungswerten
widersprechen wiirde. Die politisch
bedingte und &ffentlichkeitswirk-
same Warnung vor einer Anwen-
dung des ,islamischen Rechts’ oder
gar ,der Scharia’ in der deutschen
Rechtsprechung entpuppt sich bei
naherer Betrachtung als gegen-
standslos. Das, was allenfalls im
Rahmen des internationalen Privat-
rechts angewandt werden kann, ist
hochstens ,auslandisches Recht’,
das teilweise durch den Islam ge-
pragt sein kann, wie etwa marok-
kanisches, tunesisches, syrisches
Recht etc., das aber gerade weder
Scharia noch islamische Jurispru-
denz (figh) im engeren Sinne ist.
Den Muttern und Vatern des Grund-
gesetzes war bewusst, dass weder
die Verfassung noch Religionen
selbst handlungsfahig sind. Nicht
eine Religion als solche muss indes
verfassungskonform sein, sondern
die Religionspraxis ihrer Anhanger,
die sich naturgemal aus subjekti-
ven Religionsverstandnissen speist.
Welche konkrete Religionspraxis
verfassungsgemal ist, entscheidet
in letzter Instanz die hochstrichter-
liche Spruchpraxis. Jedenfalls in
verfassungsrechtlicher Hinsicht ist
die medial und politisch diskutierte
Dauerfrage nach der Vereinbarkeit
des Islams mit dem Grundgesetz
unsinnig. BloB Verstandnisse von
Islam und Grundgesetz lassen sich
vergleichen und lediglich Handlun-
gen bzw. Unterlassungen der Men-
schen sind justiziabel.
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Abstrakte Uberlegenheit des sikularen Rechts

gegeniiber religiésen Geboten?

Um religiosen Argwohn gegeniber
dem praktischen Geltungsvorrang des
sakularen (Verfassungs-) Rechts lber-
winden zu konnen, ist es wichtig, dar-
auf aufmerksam zu machen, dass damit
keine abstrakte Uberlegenheit mensch-
licher Rechtssetzungen gegeniber
gottlichen Geboten gemeint ist. Dies
gilt es auch gegentber einer religions-
feindlichen Einstellung hervorzuheben,
die jegliche Empathie gegenliber Glau-
bigen in ihrer Achtung vor religiésen
Normen vermissen lasst. Denn damit
wirde man die Sakularitdt, die ihrem
Zweck nach ein neutraler Entfaltungs-
raum auch fir Religionsgemeinschaf-
ten sein soll, zu einer postreligidsen
Weltanschauung  zweckentfremden,
die gegen die Religion um Rang und
Rolle in der Gesellschaft konkurriert.
Vielmehr entspringt der Anspruch des
sakularen Rechts auf einen praktischen
Geltungsvorrang der religios und welt-
anschaulich pluralistischen Gesellschaft
der Moderne, die einen neuen ,Gesell-
schaftsvertrag’ erforderlich gemacht
hat. Mit der garantierten Religionsfrei-

heit schitzt der sakulare Rechtsstaat die
Vielfalt der Lebensentwiirfe und Uber-
zeugungen als Ausdruck menschlicher
Freiheit und Wirde. Zugleich schafft
er eine faktisch verbindliche Rahmen-
ordnung, in der die Menschen mit der
Vielfalt ihrer Uberzeugungen gleichbe-
rechtigt miteinander leben kdénnen. Da-
rin kann eine Zumutung fir das religiose
Selbstverstandnis erblickt werden, aber
zugleich auch eine Chance, die religiose
Praxis noch starker als bisher als einen
Ausdruck mindiger Verantwortung vor
Gott zu begreifen.

Letzterer Grundgedanke findet auch in
der Scharia seinen Platz, die vom Perso-
nalitatsprinzip gepragt ist und in erster
Linie an die Person anknipft. Nicht als
Staat oder Kollektiv, sondern als Indivi-
duen schulden Muslime eschatologische
Rechenschaft daruber, inwieweit sie be-
muht waren, ihrer Sachwalterschaft auf
Erden in mindiger Verantwortung vor
Gott und Seiner Schoépfung gerecht zu
werden bzw. inwieweit sie ,glaubten
und gute Werke' taten, wie es im Koran
vielfach zum Ausdruck kommt.

UND WURDE.

MIT DER GARANTIERTEN RELIGIONSFREIHEIT
SCHUTZT DER SAKULARE RECHTSSTAAT DIE VIEL-
FALT DER LEBENSENTWURFE UND UBERZEUGUN-
GEN ALS AUSDRUCK MENSCHLICHER FREIHEIT

Bielefeld (2013), S. 55.

14 Bielefeldt, Heiner: Muslime im s&kularen Rechtsstaat. Integrationschancen durch Religionsfreiheit,

15 Vgl. KreB3, Hartmut: Ethik der Rechtsordnung, Stuttgart (2012), S. 112
16 Griffel, Frank: Den Islam denken. Versuch, eine Religion zu verstehen, Ditzingen (2018), S. 68.
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Islam als moralische Substanz fiir die Verfassungsloyalitat

muslimischer Biirger?

Fraglich ist, ob Muslime Uber eine
bloB faktische Anerkennung der Ver-
fassungsordnung hinaus eine morali-
sche Affinitat zu Verfassungswerten aus
ihrem Glauben heraus plausibilisieren
kénnen. Der ehemalige Bundesverfas-
sungsrichter Ernst Wolfgang Bdcken-
forde (gest. 2019) pointierte némlich
wie kaum jemand die einleuchtende
Erkenntnis, dass unser freiheitlicher, sa-
kularer Rechtsstaat von Voraussetzun-
gen lebt, die er selbst nicht garantieren
kann. Seine Uberlebensfahigkeit ist ab-
hangig von der moralischen Substanz,
von der Werteloyalitdt seiner Birger.
Die freiheitliche Ordnung braucht in-
des eine Art ,Gemeinsinn’ bei denen,
die in diesem Staat leben, der sich
hoheitlich nicht durchsetzen lasst. Ein
solcher Gemeinsinn kann sich auch aus
Religionen speisen, ohne es zu missen.
Obgleich sich der sdkulare Rechtsstaat

wegen seiner Neutralitatspflicht keiner
bestimmten religids-weltanschaulichen
Begriindung seiner Verfassungswerte
anschlieBen darf, Uberlasst er es den
Birgern selbst, ob und wie sie die Lo-
yalitét zu diesen Werten begriinden
wollen.

Die islamische Rechtswissenschaft (al-
figh) jedenfalls halt mit Blick auf die
hiesige Verfassungsordnung vielfalti-
ge Einstellungsebenen bereit, die sich
erstrecken koénnen von der blof3 fak-
tischen Anerkennung des Geltungs-
vorrangs der Verfassung Uber eine
religios begriindete Wirdigung von
Verfassungswerten bis hin zu einer re-
ligionsneutralen Plausibilisierung der
Verfassungsordnung, die auf die Be-
diurfnisse dieser pluralistischen Ge-
sellschaft zugeschnitten ist und mithin
nicht wesensmalig religids sein muss,
aber sein kann.

17 Vgl. Lohlker, Ridiger: Islamisches Recht, Wien 2012, 14ff.

18 Vgl. Alflabari, amid al-bayan fi tafsir al-qurdan: https://www.altafsir.com/Tafasir.asp ?tMadhNo=0&tTafsirNo=1&tSoraNo=
45&tAyahNo=18&tDisplay=yes&UserProfile=0&Languageld=1 (eingesehen am 27.11.2018).

19 Siehe AZ{ahir Ibn Asar, URdl an-nfdam al-@tima2iyya fi al-Islam, 2. Band, Tunis (Jahr k.A.), S. 8 ff.

20 Vgl. Abii Bakr al-Afuri, Kitab as-Sari@a, Riad (1997).

21 Vgl. Bielefeldt, Heiner: Muslime im sédkularen Rechtsstaat. Integrationschancen durch Religionsfreiheit, Bielefeld (2013), S. 35.
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Bei dem vorliegenden Text handelt es
sich um eine gekiirzte Version des Textes
»Grundgesetz, Religionsfreiheit und Islam.
Ein Debattenbeitrag anlasslich des 70.
Jubildums des Grundgesetzes” von Prof.
Dr. iur. Cefli Ademi, veréffentlicht von der
Akademie fir Islam in Wissenschaft und
Gesellschaft (AIWG) in der Publikations-
reihe ,AIWG in puncto” in Jahr 2019. Wir
bedanken und herzlich fir die Freigabe
des Textes.

25 Fiir eine informative Auseinandersetzung mit dem Béckenférde-Diktum, siehe Dreier, Horst: Staat ohne Gott. Religion in der
sdkularen Moderne, Miinchen (2018), S. 189 ff.

26 Vgl. Bielefeldt, Heiner: Muslime im sékularen Rechtsstaat. Integrationschancen durch Religionsfreiheit, Bielefeld (2013), S. 21 1.
27 Vgl. Heiner Bielefeldt, Muslime im sékularen Rechtsstaat. Integrationschancen durch Religionsfreiheit, Bielefeld (2013), S. 59 ff.
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ZWISCHEN ANPASSUNG UND SELBSTBE-
HAUPTUNG: WO LIEGT DIE HEIMAT

DER IN DEUTSCHLAND LEBENDEN
TURKEISTAMMIGEN MUSLIME?

@3 PROF. DR. DETLEF POLLACK
WESTFALISCHE WILHELMS-UNIVERSITAT, MUNSTER

Als am Tag nach dem Verfassungs-
referendum bekannt wurde, dass
die in Deutschland lebenden Tir-
kinnen und Tirken zu einem hohe-
ren Anteil fir die Reform gestimmt
hatten als ihre Landsleute in der
Turkei, entbrannte sofort eine hef-
tige Debatte darlber, wie diese
Ergebnisse zu deuten seien. Der
Bundestagsabgeordnete der Gru-
nen Ozcan Mutlu etwa zeigte sich
einerseits darUber ,verstort”, ,wie
man fur die faktische Abschaffung
der Demokratie in der Turkei sein
kann, aber in Deutschland alle Vor-
zige der Demokratie geniel3t”,
wartete aber sogleich mit einer
Erklarung auf, der sich in den fol-
genden Tagen nicht wenige Poli-
tikerinnen, Journalisten und auch
Wissenschaftlerinnen anschlossen:
. Wir haben es nicht geschafft die-
sen Menschen eine neue Heimat zu
bieten, geschweige denn eine neue
Heimat zu werden.” Andere wie
der CDU-Politiker Ruprecht Polenz
verwahrten sich gegen die These,
dass sich in den Ergebnissen eine
faktisch gescheiterte Integrations-
politik widerspiegelt, indem sie auf
den verhaltnismaBig geringen An-
teil der Reformbefiirworter an der
Gesamtzahl der wahlberechtigten

Turkeistammigen in Deutschland
verwiesen. Die hohe Zahl an Ab-
stimmungsberechtigten, die nicht
an der Abstimmung teilgenom-
men hatten, wurde in diesem Zu-
sammenhang auch als Beleg dafur
herangezogen, dass die emotio-
nale Bindung an die Tirkei bei
vielen Tirkeistdmmigen gar nicht
mehr so grof3 sei und sie sich fir
die dortigen Verhaltnisse wenig
interessierten. Ungeachtet der
Frage, welche dieser Erklarun-
gen zutreffend ist: Die Reaktionen
spiegeln in jedem Fall recht gut
wider, wie sich die Debatte um
Einwanderung und Integration in
Deutschland heute darstellt und
in welcher Weise sie sich in den
vergangenen Jahren verandert
hat. Der Diskurs wird zunehmend
weniger von Themen bestimmt,
die unmittelbar auf die klassi-
schen strukturellen Zielbereiche
der Integration wie etwa Bildung
und Erwerbstatigkeit abstellen,
sondern von Fragen nach der Ver-
einbarkeit der kulturellreligiosen
Identitdt von Minderheiten vor
allem aus muslimisch gepragten
Herkunftslandern mit der Mehr-
heitsgesellschaft. [...]

1. Die hier présentierten Befunde stammen, soweit nicht ausdrticklich anders vermerkt, aus einer Umfrage, die im Rahmen eines
Forschungsprojektes am Lehrstuhl fiir Religionssoziologie/Exzellenzcluster , Religion und Politik” an der Universitdt Minster un-
ter der Leitung von Detlef Pollack und der Mitarbeit von Olaf Mtiller, Gergely Rosta und Anna Dieler konzipiert und ausgewertet
wurde. Fir die Erhebung befragte das Meinungsforschungsinstitut TNS Emnid, Bielefeld, deutschlandweit 1201 Tiirkeistiammige
ab 16 Jahren. Die Interviews wurden zwischen November 2015 und Februar 2016 telefonisch teils in deutscher, teils in tirkischer

Sprache durchgefiihrt.
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2.Zit. nach Ingo Salmen/Laura Hofmann, Turken stimmen klar fir Erdogans Plan, 17.4.2017, (http://www.tagesspiegel.de/19676552.html).

3.Vgl. ebd.
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Wohlbefinden, soziale Lage und Diskriminierung

Betrachtet man die subjektive Sicht der
in Deutschland lebenden Turkeistammi-
gen auf ihre eigene soziale Lage allge-
mein, ist man mit einem Uberraschen-
den Befund konfrontiert: Trotz noch
immer bestehender gravierender De-
fizite bei der strukturellen Integration
und o6ffentlich immer wieder lautstark
vorgebrachter  Unmutsbekundungen
lasst sich in der Bevélkerungsgruppe
der Turkeistammigen in Deutschland
keineswegs ein UberméaBiges Unzu-
friedenheitspotenzial feststellen. Im
Gegenteil — die Mehrheit ist mit ihrem
Leben in Deutschland sehr zufrieden;
so antworten 49 Prozent auf die Frage,
ob sie sich alles in allem in Deutschland
wohlfihlen, mit ,ja, sehr wohl” und wei-
tere 41 Prozent mit ,ja, eher wohl”. Nur
ein kleiner Teil der Befragten, insge-
samt 10 Prozent, bekundet, sich , eher”
beziehungsweise ,gar nicht” wohl zu
fuhlen. Auch Gefuhle der relativen De-
privation sind nicht Uberdurchschnitt-
lich verbreitet: Knapp die Halfte der
Befragten (44 Prozent) ist der Meinung,
dass sie im Vergleich dazu, wie andere
in Deutschland leben, ihren gerechten
Anteil erhalten, 5 Prozent sind sogar
der Ansicht, dass sie mehr als den ge-
rechten Anteil erhalten. Insgesamt 40
Prozent geben an, entweder ,etwas”
(29 Prozent) oder ,sehr viel weniger”

zu bekommen.

Das zunachst rundum positiv erschei-
nende Bild triibt sich jedoch etwas ein,
sobald man Uber die Erhebung allge-
meiner  Zufriedenheitsbekundungen
hinausgeht und konkrete Lebensberei-
che anspricht: So ist etwa nur jeder drit-
te Tiurkeistammige der Meinung, dass
in Deutschland jeder, unabhéangig von
seiner Herkunft, in der Schule oder auf
dem Arbeitsmarkt die gleichen Chan-
cen hat, wahrend 56 Prozent dies ver-
neinen. Auch wenn dieses Ergebnis
keine unmittelbaren Rickschlisse auf
die Einschatzung der personlichen Si-
tuation oder auch nur die der Gruppe
der Turkeistammigen zulasst, deutet es
doch darauf hin, dass bei der Mehrheit
der Befragten ein klares Bewusstsein
fur eine herkunftsbezogene Chancen-
ungleichheit hinsichtlich der strukturel-
len Integration in die deutsche Gesell-
schaft vorhanden ist.

Trotz der beschriebenen sehr positiven
Einschatzungen der eigenen sozialen
Situation nimmt ein erheblicher Teil der
Befragten Anerkennungsdefizite wahr.
Dies zeigt sich an den Antworten zu
einem Statement, das in ganz ahnlicher
Form schon in den 1990er Jahren in der
Politische-Kultur-Forschung zur Lage

4.Eine Tendenz der , Kulturalisierung der Grenzziehungen zwischen Deutschen und ,Ausldndern’” konstatierten Claudia Diehl und Ingrid Tucci schon 2010: Wéhrend geméB ihrer
Studie etwa fremdenfeindliche Einstellungen im Vergleich zu den 1990er Jahren stark zurlickgegangen sind, haben Forderungen nach kultureller Anpassung ethnischer Minori-
taten in der Mehrheitsgesellschaft deutlich zugenommen. Vgl. Claudia Diehl/Ingrid Tucci, Ethnische Grenzziehungen in Ost- und Westdeutschland: Konvergenz und Kulturalisie-
rung, in: Peter Krause/llona Ostner (Hrsg.), Leben in Ost und Westdeutschland. Eine sozialwissenschaftliche Bilanz der deutschen Einheit 1990-2010, Frankfurt/M. 2010, S. 557-572.
5. Vgl. etwa Martina Sauer/Dirk Halm/Stiftung Zentrum fir Turkeistudien (Hrsg.), Erfolge und Defizite der Integration tirkeistammiger Einwanderer, Wiesbaden 2009.
6. Damit dhneln die tirkeistammigen Befragten in ihren Einschatzungen im gesamtgesellschaftlichen Vergleich erstaunlicherweise der westdeutschen Bevélkerung; die Ost-
deutschen fiihlen sich deutlich mehr benachteiligt. Vgl. Detlef Pollack et al., Wahrnehmung und Akzeptanz religiser Vielfalt. Eine Bevélkerungsumfrage in finf européischen
Landern, Miinster 2010, S. 93. 26




in den neuen Bundeslandern verwendet
wurde: Der Aussage , Als Turkeistammiger
fuhle ich mich als Burger 2. Klasse” stim-
men immerhin 51 Prozent der Befragten
Jstark” beziehungsweise ,eher” zu. Dass
der eigene Wille und die persénliche An-
strengung nicht reichen, um ,dazuzuge-
horen”, weil generelle Inklusionsbarrieren
auch seitens der Mehrheitsgesellschaft be-
stehen, meint ebenfalls etwa jeder zweite
Befragte. 54 Prozent der Befragten stim-
men der Aussage zu ,Egal wie sehr ich
mich anstrenge, ich werde nicht als Teil der
deutschen Gesellschaft anerkannt”.

Dabei nehmen die Tirkeistammigen in
Deutschland Benachteiligungen und man-
gelnde Anerkennung vor allem im kultu-
rell-religiosen Bereich wahr — ein Bereich,
der ihnen im Gegensatz zur Mehrheits-
gesellschaft besonders wichtig ist. Ins-
gesamt sagt etwa jeder vierte Befragte,
dass er sich selbst als Angehdériger einer
Bevolkerungsgruppe sieht, die in irgend-
einer Form diskriminiert wird. Fragt man
nach den Griinden fir die Diskriminierung,
dann werden unter anderem die Hautfar-
be (3 Prozent), die Sprache (7 Prozent) und
die ethnische beziehungsweise nationale
Zugehorigkeit (9 Prozent) genannt. Mit
Abstand am haufigsten wird allerdings die
Religion angefiihrt: 15 Prozent aller Be-
fragten — beziehungsweise etwa zwei Drit-
tel derjenigen, die Uberhaupt irgendeine
Form von Diskriminierung wahrnehmen -
sind der Meinung, dass diese wegen ihrer
Religion stattfindet.

Selbst- und Fremdbilder

Vieles deutet darauf hin, dass sich in
diesen Klagen gar nicht in erster Li-
nie direkte und personliche Erfahrun-
gen widerspiegeln, sondern Gefihle
der kollektiven Abwertung. Besonders
krankend wirkt dabei offenbar die
von den Turkeistammigen sehr genau
wahrgenommene Geringschatzung
und Abwertung des Islams durch die
Mehrheitsgesellschaft: So stimmen 84
Prozent der Befragten der Aussage zu,
dass es sie witend macht, wenn nach ei-
nem Terroranschlag als erstes Muslime
verdachtigt werden. Das Bild, das die
befragten Tirkeistammigen von ihrer
eigenen Religion haben, stellt sich dia-
metral zum Image dar, das der Islam in
der nichtmuslimischen Mehrheitsbevdl-
kerung besitzt. Wahrend von den nicht-
muslimischen Befragten in einer Um-
frage von 2010 nur ein verschwindend
kleiner Teil (5 bis 8 Prozent) dem Islam
positive Eigenschaften wie Achtung
der Menschenrechte, Solidaritat, To-
leranz oder Friedfertigkeit attestierte,
schreibt jeweils mehr als die Halfte der
tirkeistammigen Befragten dem Islam
genau diese positiven Eigenschaften
zu. Das Bild kehrt sich um, wenn man
nach negativen Assoziationen fragt:
Hier war es der Uberwiegende Teil der
Mehrheitsgesellschaft, der 2010 im Is-
lam Eigenschaften wie Benachteiligung
der Frau (82 Prozent), Fanatismus (72
Prozent) oder Gewaltbereitschaft (62
Prozent) entdecken wollte; von den tir-
keistammigen Befragten weisen dem
Islam nur zwischen 12 und 20 Prozent

7. Vgl. Detlef Pollack et al., Wahrnehmung und Akzeptanz religiéser Vielfalt. Eine Bevdlkerungsumfrage in finf européischen Landern, Minster 2010, S. 64.
8. Wie jedoch Untersuchungen des Zentrums fir Turkeistudien und Integration in Essen zeigen, scheint zumindest unter den tirkeistimmigen Zuwanderern
in Nordrhein-Westfalen die Verbundenheit mit der Tirkei seit 2012 tendenziell zuzunehmen, wéhrend die Verbundenheit mit Deutschland stagniert bzw.
sogar abnimmt. Vgl. Haci- Halil Uslucan, Tirkeistdmmige in Deutschland: Heimatlos oder tiberall zuhause?, in: APuZ 11-12/2017, S. 31-37.
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derartige Eigenschaften zu. Fir viele
Turkeistammige in Deutschland stellt
sich der Islam als eine angegriffene
Religion dar, die vor Verletzungen,
Vorurteilen und Verdachtigungen ge-
schiitzt werden muss. Die Folge ist
eine vehemente Verteidigung der ei-
genen religiosen Zugehorigkeit und
Tradition. So sind 62 Prozent der Be-
fragten der Meinung, dass der Islam
durchaus in die westliche Welt passt
— und widersprechen damit einmal
mehr fast 80 Prozent der Mehrheits-
gesellschaft, die dies in einer Umfra-
ge aus dem Jahr 2010 verneinten.
Beeintrachtigen die Vorbehalte der
Mehrheitsgesellschaft ~ gegentber
dem Islam nun aber in gleichem Maf3e
die Einstellungen der Tirkeistammi-
gen gegenilber der deutschen Ge-
sellschaft und deren religidser Tradi-
tion? Sind ihre Haltungen gegentiber
der deutschen Kultur ebenso negativ
wie sie gegenlber ihrer Herkunfts-
kultur positiv sind? Unseren Befun-
den zufolge scheint das bisher kaum
der Fall zu sein: Das Verhaltnis zu
Deutschland beziehungsweise zur
Mehrheitsgesellschaft wird von den
Befragten insgesamt als gut einge-
schatzt. lhre Haltung zu ,Menschen
deutscher Herkunft” bezeichnen 86
Prozent der befragten Tirkeistam-
migen als ,sehr” beziehungsweise
.eher positiv’; nur 4 Prozent be-
kunden eine ,eher” beziehungs-
weise ,sehr negative” Haltung, 10
Prozent sind hier unschlissig bezie-

hungsweise verweigern die Antwort.
Ebenso fihlt sich die groBe Mehrheit
der Befragten mit Deutschland ver-
bunden (87 Prozent ,sehr eng” be-
ziehungsweise ,eng”) — was in etwa
dem Anteil entspricht, der sich mit
der Turkei verbunden fuhlt (85 Pro-
zent). Und auch das Christentum
genieBt unter den tirkeistdmmigen
Befragten (wie Ubrigens auch in der
Gesamtbevolkerung) einen auBer-
ordentlich guten Ruf. Im Gegensatz
zur grundsatzlichen Wertschatzung
der deutschen Gesellschaft und des
Christentums fallen allerdings die
Haltungen gegeniiber zwei Grup-
pen deutlich reservierter aus: Mehr
als jeder vierte Turkeistammige sagt
von sich selbst, Menschen, die nicht
an Gott glauben, negativ gegenliber
zu stehen; ein weiteres Viertel kann
sich hier nicht zu einer dezidierten
Meinung durchringen beziehungs-
weise will sich hierzu nicht duBern.
Das Phanomen, sich nicht duBern zu
wollen beziehungsweise zu konnen,
zeigt sich noch starker in der Haltung
zu Juden. In diesem Fall antworten
30 Prozent der Befragten mit ,weil3
nicht” beziehungsweise geben Uber-
haupt keine Antwort. Der Anteil der
negativ Eingestellten liegt hier bei 21
Prozent. Wie die recht hohe Zahl an
don’t knows beziehungsweise Ant-
wortverweigerungen zu interpretie-
ren ist, kann hier nicht eindeutig ge-
klart werden. Eine zumindest latente
Abwehrhaltung gegentber den bei-
den zuletzt genannten Gruppen, die
ein gewisses soziales Konfliktpoten-
zial bergen konnte, ist jedoch kaum
zu Ubersehen.



DAS VERHALTNIS ZU DEUTSCHLAND
BEZIEHUNGSWEISE ZUR MEHRHEITS-
GESELLSCHAFT WIRD VON DEN BE-
FRAGTEN INSGESAMT ALS GUT EINGE-
SCHATZT.
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Einstellungen zur Integration

70 Prozent der befragten Turkei-
stammigen sagen, sie wollten
sich unbedingt und ohne Abstri-
che in die deutsche Gesellschaft
integrieren. In Bezug auf die Fra-
ge, was man konkret tun sollte,
um in Deutschland gut integriert
zu sein, werden am haufigsten
Aspekte angefihrt, die sich ei-
nerseits in der sozialwissenschaft-
lichen Integrationsforschung
tatsachlich als relevant heraus-
gestellt haben, andererseits aber
auch mit dem normativen Leit-
bild der Mehrheitsgesellschaft
Ubereinstimmen. Am haufigsten
wird das Erlernen der deutschen
Sprache genannt (91 Prozent).
84 Prozent der Befragten halten
es zudem fir wichtig, dass man
die Gesetze in Deutschland be-
achtet; 76 Prozent erachten gute
Kontakte zu Deutschen fir uner-
lasslich. Allerdings wird Integrati-
on von der grofBen Mehrheit der
Turkeistammigen mitnichten im
Sinne vollstandiger Assimilation
aufgefasst: So sagen 76 Prozent
der Befragten, dass sie unter ei-
ner gegliickten Integration auch
verstehen, selbstbewusst zur
eigenen Kultur beziehungswei-
se Herkunft zu stehen. Mehr von
der deutschen Kultur zu Gberneh-
men, wird dagegen als weit we-
niger bedeutsam angesehen (39
Prozent); ebenso wenig halten
es die Befragten fir erforderlich,
dass man sich mit seiner Kleidung
anpasst (33 Prozent) oder sich um

die deutsche Staatsangehorig-
keit bemuht (32 Prozent).

Wie bereits angedeutet, ist die
Sprachkompetenz der Migran-
tinnen und Migranten nicht nur
in deren eigener Einschatzung,
sondern auch der sozialwissen-
schaftlichen Forschung zufolge
ein zentraler Integrationsfaktor.
Doch wovon hangt ab, wie gut
die Zuwanderer die Sprache des
Aufnahmelandes  beherrschen,
was steht dem Spracherwerb ent-
gegen? In weiterfilhrenden mul-
tivariaten Analysen mit den Da-
ten der hier zugrundeliegenden
Untersuchung hat sich zunachst
einmal gezeigt, dass Turkeistam-
mige mit hoheren Bildungsab-
schlissen, aber auch diejenigen,
die sich auf der sozialen Leiter
hoher einstufen, auch Uberdurch-
schnittlich haufig angeben, Uber
gute bis sehr gute Sprachkennt-
nisse zu verfigen. Manner schét-
zen sich diesbeziglich ebenfalls
etwas besser ein als Frauen. Wah-
rend die Intensitat der , privaten”
Religiositat (gemessen anhand
der religiosen Selbsteinschat-
zung) keinen Zusammenhang zu
den Sprachkenntnissen aufweist,
korreliert eine bestimmte Form
der religiosen Praxis hingegen
durchaus mit der kognitiven In-
tegration, und zwar negativ: Die-
jenigen Befragten, die besonders
haufig die Moschee besuchen,
sind gleichzeitig diejenigen, die

9. Vgl.DetlefPollacketal., WahrnehmungundAkzeptanzreligidser Vielfalt. Eine Bevélkerungsumfrageinfiinfeuropéischen Léndern, Miinster2010, S. 59ff.
10. Vgl. Hartmut Esser, Integration und ethnische Schichtung, Arbeitsbericht Nr. 40 des Mannheimer Zentrum fiir Européische Sozialforschung,
Mannheim 2001.
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nur Uber unterdurchschnittliche
Deutschkenntnisse verfligen.
Dies lasst sich als Hinweis darauf
lesen, dass es nicht die Religion
per se ist, die der Integration
entgegensteht, wohl aber eine
ausgepragte Ausrichtung der Le-
bensfihrung auf die eigene kul-
turell-religicse  Community. An-
ders als Studien vorwiegend aus
den USA, denen zufolge die Ein-
bindung in die religiose Gemein-
schaft der Herkunftsregion Inte-
gration nicht behindert, sondern
tendenziell sogar beférdert, zeigt
unsere Untersuchung, dass intra-
religiose Kontaktverdichtungen
nicht mit einer Verbesserung der
Integrationschancen zusammen-
gehen mussen. Diesem Befund
entspricht auch, dass einer der
bedeutsamsten Einflussfaktoren
auf den Spracherwerb die Haufig-
keit von Kontakten zur deutschen
Bevolkerung ist. Dieser Einfluss
wird nur noch Ubertroffen durch
die Bedeutung der Generations-
zugehorigkeit. Sind die Tirkei-
stammigen in Deutschland ge-
boren oder bereits als Kind nach
Deutschland gekommen, erhoht
sich ihre Sprachkompetenz be-
trachtlich.

Gerade Letzteres sollte zuver-
sichtlich stimmen, denn die Ent-
wicklung in Sachen Integration
wird vor allem davon abhangen,
wie sich die Einbindung der nach-
wachsenden, hier geborenen Ge-

11. Vgl. Hartmut Esser, Sprache und Integration, Frankfurt/M. 2006, S. 52ff.
12.Vgl. Nancy Foner/Richard Alba, Immigrant Religion in the U.S. and Western Europe: Bridge or Barrier to Inclusion?, in: International
Migration Review 2/2008, S. 360-392.
13.Siehe auch die Ergebnisse von Sauer/Dirk Halm/Stiftung Zentrum fir Tirkeistudien (Hrsg.), Erfolge und Defizite der Integration tirkei-
stammiger Einwanderer, Wiesbaden 2009, S. 46.

nerationen gestaltet. Laut unserer
Umfrage — und in Ubereinstim-
mung mit anderen Studien - fallt
der Anteil derjenigen mit (selbst
bekundeten) guten beziehungs-
weise sehr guten Deutschkennt-
nissen in der zweiten und dritten
Generation doppelt so hoch aus
wie in der ersten Generation (94
versus 47 Prozent). Und auch an-
dere Befunde unserer Untersu-
chung geben in diesem Zusam-
menhang Anlass zu Optimismus:
So hat sich der Anteil derjenigen
ohne Schulabschluss in der zwei-
ten und dritten Generation im
Vergleich zur ersten Generation
mehr als halbiert (13 versus 40
Prozent), und wahrend von den
Befragten der ersten Generation
nur etwa jeder zweite angibt,
.sehr viel” Kontakt zu Menschen
deutscher Herkunft zu haben, sa-
gen das unter den Angehdrigen
der zweiten und dritten Genera-
tion drei Viertel der Befragten.
Eine Anndherung der zweiten
und dritten Generation an die
Mehrheitsgesellschaft Iasst sich
auch in bestimmten Wertvorstel-
lungen wie etwa in Bezug auf die
Familie und die Rolle der Frau
beobachten: Dass es fir alle Be-
teiligten viel besser ist, wenn der
Mann im Berufsleben steht und
die Frau zu Hause bleibt und sich
um den Haushalt und die Kinder
kimmert, meinen immerhin 48
Prozent der befragten Tirkei-
stammigen aus der ersten
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Generation; in der Gruppe der zweiten
und dritten Generation sind es hinge-
gen nur noch 31 Prozent (in Deutsch-
land insgesamt stimmen 27 Prozent
dieser Aussage zu). Dass die Berufsta-
tigkeit der Mutter einem Kleinkind scha-
det, glauben 71 Prozent aus der ersten
Generation; und auch dieses Statement
erfahrt in der zweiten Generation deut-
lich weniger Zustimmung (57 Prozent;
Zustimmung in Deutschland insgesamt:
46 Prozent). Zu konstatieren ist aber
auch ein weiterer Befund: Selbst wenn
die in Deutschland geborenen bezie-
hungsweise als Kind nach Deutschland
gekommenen Turkeistammigen in vie-
lerlei Hinsicht der Mehrheitsgesellschaft
naherstehen als die im Erwachsenenal-
ter Zugewanderten, handelt es sich bei
Ersteren mitnichten um eine angepasste
Generation. Der Aussage, dass sich die
Muslime in Deutschland an die deut-
sche Kultur anpassen mussen, stimmen
72 Prozent der Befragten aus der ersten
Generation zu, aber nur 52 Prozent der
Befragten aus der zweiten und dritten
Generation. Demgegentber sind 86
Prozent der zweiten beziehungsweise
dritten Generation der Ansicht, man soll
selbstbewusst zu seiner eigenen Kultur
beziehungsweise Herkunft stehen — ge-
genuber 67 Prozent der ersten Genera-
tion.

14.In einer Umfrage des Bundesministeriums des Innern von 2007 lehnten mehr als 80 Prozent der Befragten die Aussage ,Auslander, die in
Deutschland ihre Kultur behalten méchten, sollten unter sich bleiben” explizit ab. Vgl. Katrin Brettfeld/Peter Wetzels, Muslime in Deutschland,

Hamburg 2007, S. 99.

Fazit

Insgesamt mochte sich die Mehrheit der
Turkeistammigen nicht nur integrieren,
sondern scheint in gewisser Weise in
Deutschland durchaus ,angekommen”
zu sein und sich hier heimisch zu fih-
len. Das gleichzeitige Bestreben, die
eigene Kultur zu bewahren, steht fir die
Befragten dabei keinesfalls im Wider-
spruch zur Integrationsbereitschaft und
sozialen Positionierung in der Gesell-
schaft. Auch geht diese Haltung bei der
groBBen Mehrheit offenbar nicht mit dem
Wunsch nach sozialer Abschottung von
der Mehrheitsgesellschaft einher.

Probleme und Differenzen nehmen die
Turkeistammigen ebenso wie die Mehr-
heitsgesellschaft zunehmend im religi-
os-kulturellen Feld wahr. Dabei spielen
zweifellos auch Erfahrungen der per-
sonlichen Diskriminierung eine Rolle;
bedeutsamer noch aber erscheint das
weitverbreitete Gefuhl einer kollektiven
kulturellen Abwertung. Im klaren Be-
wusstsein darlUber, wie skeptisch bis ab-
lehnend die Mehrheitsgesellschaft ihrer
Religion gegenlibersteht, scheinen sich
viele Turkeistdmmige gendtigt zu fih-
len, herauszustellen, dass diese Haltun-
gen wenig mit dem von ihnen gelebten
Islam beziehungsweise mit dem Islam
Uberhaupt zu tun haben. Aus vielen Ant-
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LEN.

INSGESAMT MOCHTE SICH DIE MEHRHEIT DER
TURKEISTAMMIGEN NICHT NUR INTEGRIEREN,
SONDERN SCHEINT IN GEWISSER WEISE IN
DEUTSCHLAND DURCHAUS ,,ANGEKOMMEN"
ZU SEIN UND SICH HIER HEIMISCH ZU FUH-

worten lasst sich unschwer das
Bestreben herauslesen, den Is-
lam zu verteidigen, sich kulturell
gegeniber den Vorbehalten der
Mehrheitsbevolkerung zu be-
haupten und der nichtmuslimi-
schen Mehrheitsbevélkerung un-
begriindete Angste zu nehmen.
Aus den AuBerungen spricht
aber auch Unverstandnis ob der
groBtenteils als pauschalisierend
empfundenen Anschuldigungen.
Das generell positive Verhaltnis
zu den Deutschen beziehungs-
weise zu Deutschland scheint
dies alles bisher noch nicht ernst-
haft zu beeintrachtigen. Deswe-
gen sollten die Abstimmungs-
ergebnisse im Hinblick auf das
Verfassungsreferendum in der
Turkei 2017 auch nicht vorschnell
als Kehrtwende in der Beziehung
der hier lebenden Turkeistammi-
gen zur deutschen Gesellschaft
interpretiert werden.

Eines sollte aber auch klar sein:
Selbst bei denjenigen, die in

Deutschland geboren, aufgewach-
sen und hier zur Schule gegangen
sind, die die deutsche Sprache be-
herrschen und Uber vielfaltige Kon-
takte in die deutsche Gesellschaft hi-
nein verfligen, ist nicht zu erwarten,
dass sie sich in jeglicher Hinsicht an-
passen und assimilieren. In gewisser
Weise tragen sie ihre kulturelle und
religidse ldentitdt sogar offensiver
zur Schau als ihre Vorfahren. Das
muss sich aber nicht zwangslaufig als
Hemmnis fur die Integration und das
Verhaltnis zur Mehrheitsgesellschaft
erweisen. Hinderlich ist eine solche
Konstellation nur, wenn die Strate-
gien, sich mit der Herkunfts- und der
Mehrheitskultur — auseinanderzuset-
zen, einseitig auf Bewahrung erste-
rer ausgerichtet sind, in Riickzug und
Abschottung miinden und dadurch
die Defizite in anderen Teilbereichen
der Integration zementiert werden.
Dies zu verhindern bedarf es des
Willens und der Anstrengungen der
Turkeistammigen selbst, aber auch
der Offenheit und des Verstandnis-
ses der Mehrheitsgesellschaft.

Bei dem vorliegenden Text handelt es sich um eine gekirzte Version des Textes ,Angekommen
und auch wertgeschétzt? Integration von Turkeistdammigen in Deutschland” von Prof. Dr. Detlef Pol-
lack und Dr. Olaf Mdiller, veréffentlicht von der Bundeszentrale fir politische Bildung in der APuZ
27-29/2017 (online verflgbar unter http://www.bpb.de/apuz/251227/angekommen-und-auch-wert-
geschaetzt-integration-von-tuerkeistaemmigen-in-deutschland). Herr Pollacks Vortrag basierte auf
dieser Publikation. Wir bedanken und herzlich fir die Freigabe des Textes.
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BERUF UND RELIGION

Muslimische Frauen zwischen
Karriere und Ausgrenzung

<> GABRIELE BOOS-NIAZY
AKTIONSBUNDNIS MUSLIMISCHER FRAUEN, WESSELING

Der zweiteilige Workshop begann mit einem rechtlichen Input zum Thema,
mit der Beantwortung der Frage nach dem Rechtsrahmen, in dem die Debat-
te (GG und AGQG) stattfindet bzw. stattfinden sollte, nach schon ergangenen
Urteilen und abschlieBend einem Blick auf die gesellschaftspolitischen Aspek-
te der Debatte.

Im Anschluss daran schilderten die Teilnehmerinnen eigene Diskriminierungs-
erfahrungen und es wurden Ansatzpunkte fir eine Veranderung der Situation

entwickelt.

Rechtlicher Input

MalBgeblich bei Diskriminierungs-
fragen rund um den Zugang zum
Arbeitsmarkt sind einzelne Artikel
des Grundgesetzes (GG) und das
Allgemeine  Gleichbehandlungs-
gesetz (AGG). Das Grundgesetz
ist stark von der Deutschen Ge-
schichte gepragt; das spiegelt sich
zum einen in den Grundrechtsfunk-
tionen (u.a. Abwehrrechte gegen-
Uber Eingriffen des Staates in das
eigene Leben) und zum anderen in
der sehr umfangreichen Glaubens-
Gewissens- und Bekenntnisfreiheit
(Artikel 4 GG). Ebenfalls wichtig fir

die Thematik sind Artikel 3 Abs. 2 und
3, der sich mit der Gleichstellung be-
fasst und den Staat verpflichtet, Struk-
turen abzubauen, die die Gleichstel-
lung behindern, Art. 12 Abs. 1, der die
Freiheit der Berufswahl garantiert und
Art. 33 Abs. 3, der sicherstellt, dass
niemand, der ein offentliches Amt be-
kleidet, durch seine Religionszugeho-
rigkeit einen Nachteil hat.

Genauer beleuchtet wurden im Input
Artikel 3 und 4, sowie der Unterschied
zwischen positiver und negativer Reli-
gionsfreiheit und Begriffe wie ,staat-
liche Neutralitat”, die in den Debatten
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immer wieder eine Rolle spielen und
haufig falsch verstanden werden.
Unmittelbar an das Grundgesetz
gebunden sind alle staatlichen
Arbeitgeber; auf dem privaten Ar-
beitsmarkt wirkt das Grundgesetz
in indirekter Weise als sogenannte
.objektive Wertordnung”. Diese
mittelbare Drittwirkung ist jedoch
schwacher als die unmittelbare Bin-
dung des Staates an die Grundrech-
te und auch nicht so offensichtlich
erkennbar.

Einen diskriminierungsfreien Schutz
beim Zugang zum Arbeitsmarkt
soll das Allgemeine Gleichbehand-
lungsgesetz (AGG) gewdhren, das
in Deutschland seit 2006 in Kraft ist.
Es listet — dhnlich wie Art. 3 GG -
eine Reihe von Merkmalen auf, die
zu einer Benachteiligung fiihren
konnten und unterscheidet dabei
zwischen einer unmittelbaren und
einer mittelbaren Diskriminierung.
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Die Uberpriifung, ob eine solche Dis-
kriminierung vorliegt, ist im Einzelfall
unter Umstanden kompliziert.

Zum Thema Kopftuch in der Privatwirt-
schaft gab es bisher zwei Entscheidun-
gen des Europaischen Gerichtshofes
(EuGH) beziglich von Klagen aus Bel-
gien und Frankreich. Demnach ist ein
Kopftuchverbot aufgrund von Kunden-
wiinschen nicht zulassig, aufgrund einer
internen Neutralitatsregelung (deren
Ursprung tatsachliche oder angenom-
mene Kundenwinsche sein kénnen) da-
gegen schon.

Insgesamt ist der rechtliche Diskrimi-
nierungsschutz in Deutschland gut. Da-
bei kdnnen wir in erster Linie auf unser
Grundgesetz bauen, es bietet einen ho-
heren Schutz als das AGG. Winschens-
wert ware eine Verbesserung des AGG
durch eine Verlangerung der Klagefris-
ten und ein Verbandsklagerecht.




Gesellschaftspolitische Aspekte

All diese Rechte sind nur eine Seite der
Medaille, denn sie nitzen nichts, wenn
sie nicht eingehalten werden oder nicht
ausreichend bekannt sind. Klar ist auch,
dass Diskriminierungen, die fur akzep-
tabel oder sogar fur richtig gehalten
werden, sich rechtlich nicht verhindern
lassen. Dazu braucht es Politikerlnnen,
Medien und wichtige gesellschaftliche
Akteurlnnen, die sich gegen Diskrimi-
nierung duBern und engagieren. Ge-
setzliche Kopftuchverbote, wie wir sie
im Schuldienst hatten und sie jetzt im
Justizdienst neu geschaffen werden,
wirken weit Uber die Adressatinnen des
Verbots hinaus auch auf den privaten
Arbeitsmarkt und wirken anti-emanzipa-
torisch, weil sie Frauen den Zugang zur
Erwerbsarbeit und damit zu wirtschaft-
licher Unabhangigkeit verwehren.

Hoffnung gibt es durch Debatten, die
den Blickwinkel — hoffentlich auch der
Politik — andern: So hat Aladin El-Ma-
faalani mit seinem Buch ,Das Integra-
tionsparadox” schlissig dargelegt, dass
Konflikte nicht entstehen, weil die Inte-

gration von Migrantlnnen und Minder-
heiten fehlschlagt, sondern weil sie zu-
nehmend gelingt.

Aus dieser Perspektive werden auch die
rechtlichen Auseinandersetzungen, d.h.
die Klagen muslimischer Frauen gegen
gesetzliche Kopftuchverbote nachvoll-
ziehbar. Sie sehen sich selbstverstand-
lich als Birgerinnen dieses Landes und
haben kein Verstandnis dafur, dass ih-
nen Rechte vorenthalten werden.

Es ist besorgniserregend, wenn das
dann von bestimmten politischen und
gesellschaftlichen Strémungen (auch
der Mitte!) als Ausnutzen der freiheit-
lich-demokratischen Rechtsordnung
oder sogar als Unterwanderungsversuch
diffamiert wird.

Angesichts der gesellschaftspolitischen
Debatten ist es also sehr wichtig, dass
die Betroffenen selbst und alle ge-
sellschaftlich relevanten Akteure die
Rechtslage kennen und sich auch dafir
stark machen, dass sie umgesetzt wird.
Der Einsatz dafiir ist ein zentraler Tatig-
keitsbereich des AmF.

Gesetzliche Kopftuchverbote, wie wir sie im
Schuldienst hatten und sie jetzt im Justizdienst
neu geschaffen werden, wirken weit liber die
Adressatinnen des Verbots hinaus auch auf den

privaten Arbeitsmarkt und wirken anti-emanzipa-
torisch, weil sie Frauen den Zugang zur Erwerbs-
arbeit und damit zu wirtschaftlicher Unabhéngig-
keit verwehren.




Arbeit in der Gruppe

Die Gruppenarbeit wurde in zwei Phasen durchgefihrt. In der ersten Phase
wurde der Sachverhalt genauer umrissen, die Spannungsfelder wurden be-
nannt und es gab Raum von eigenen Diskriminierungen zu berichten. Da ein
groBer Teil der Teilnehmenden aus dem Bildungsbereich stammte, lag der
Fokus auf Diskriminierungserfahrungen in der Schule, sowohl fir Schiler*in-
nen, als auch fir Lehrkrafte seitens des Kollegiums und/oder der Schullei-
tung.

Folgende Aspekte wurden von den Teilnehmenden zusammengetragen:

J Diskriminierendes Verhalten erfolgt sowohl offen als auch versteckt.

J Diskriminierende Bemerkungen erfolgen oft in Nebensatzen; dadurch kann man
kaum reagieren und auch im Nachhinein lasst sich das nur schwer thematisieren.

J Die Unterstutzung durch Kolleg*innen fehlt haufig.

J Probleme haben besonders hdufig hoher Qualifizierte; die Putzfrau ist nicht Ziel
von Diskriminierung.

J Bei sichtbarem Migrationshintergrund oder auslandisch klingendem Namen wer-

den in Bewerbungsgesprachen haufiger Ubergriffige Fragen (wie nach der Parteizugeho-
rigkeit) gestellt.

J Leistungen von Schiler*innen oder Referendar*innen mit Migrationshintergrund
werden haufig unter Defizitaspekten gesehen und damit wird auch schlechter benotet.
J Der Umgang andert sich, sobald ein Merkmal fir Migrationshintergrund erkennbar

wird, z.B. Kopftuch beim ersten Sehen oder erstmaliges Hoéren eines ausléandisch klingen-
den Namens.

J Unterschiedliche Diskriminierungserfahrungen innerhalb der Community fihren
dazu, dass individuelle Diskriminierungserfahrungen von den ,,eigenen Leuten” herunter-
gespielt werden (,,Ich habe es doch auch geschafft; wenn du benachteiligt bist, muss das
an dir liegen.”)

J Die Sicherheit der eigenen Position (z.B. verbeamtet zu sein oder einen Zeitvertrag
zu haben) hat einen groBBen Einfluss, was man sich gegen Diskriminierung zu sagen traut.
J Das Kopftuch wirkt als Trigger fiir aggressiveres Diskriminierungsverhalten.

J Ungeachtet der Rechtslage wird das eigene Dafirhalten (,Ein Kopftuch hat im

Schuldienst nichts verloren.”) als maBgeblich gesehen. Das fihrt zu rechtswidrigen Hand-
lungen und Aussagen (,Ohne Kopftuch waren Sie herzlich willkommen, mit Kopftuch
nicht.”), ohne, dass es ein Unrechtsbewusstsein gibt. Wird das Kopftuch akzeptiert, wird
das fur einen Beweis der eigenen Toleranz gehalten.

J Frauen mit Kopftuch werden automatisch niedrig qualifizierten Berufen, wie Rei-
nigungskraft zugeordnet. Vor allem, wenn sie in der internen Hierarchie aufsteigen und
selbst weisungsbefugt sind, gibt es Probleme.
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Im Anschluss daran wurden Ldsungsansatze fur
eine Veranderung der Situation entwickelt. Auch

hier lag der Fokus auf dem Bildungssystem:

o Authentisch sein und versuchen, die Fremdbilder auszublenden.

J Diversitatstrainings in der Ausbildung verpflichtend verankern, insbesondere in
der Lehrerlnnenausbildung.

J Seminarleitungen als Schaltstelle zwischen Uni und Schulen in dieses Training mit

einbeziehen (oft bekommen Lehrerinnen mit Kopftuch auch von dort gespiegelt, dass
man sie lediglich ertragt).

J Beschwerdemdoglichkeiten wahrnehmen: Das Land NRW hat ein kostenfreies Bera-
tungstelefon fur Lehrer*innen, das und rund um die Uhr erreichbar ist unter: 0800/0007715
. Spezifische unabhangige Beratungsangebote fiir Betroffene schaffen und Bekannt-
machung dieser Angebote (z.B. Uber die Fachschaften).

J Unabhéngige Beratungsstellen fir Diskriminierung in der Schule schaffen. Diese
Ansprechpersonen auBBerhalb der Struktur sind wichtig, weil sie beraten kénnen, ohne,
dass diejenigen, die sich beschweren, Konsequenzen (z.B. schlechte Benotungen im Re-
ferendariat) firchten mussen.

J Informationsveranstaltungen zu Diskriminierung und Empowerment in der Berufs-
beratung bzw. im Ubergang Schule/Beruf.

. Infostand zum Thema auf Ausbildungsmessen.

J Sensibilisierung der Agentur fur Arbeit und Aufforderung, dass sie von sich aus dis-

kriminierende Arbeitgeberwiinsche nicht nur ablehnen, sondern sammeln und auf ihren
Webseiten als Fallbeispiele fir rechtswidriges Verhalten benennen. So werden unifor-
mierte Arbeitgeber aufgeklart und die Schwellen fiir Diskriminierung erhoht.
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WORKSHOPBERICHT II

KOMMT HER ZUM GEBET
Moscheenzwischen

Glaubensausiibung
und Heimatgebung

<> AHMAD AWEIMER

RAT DER MUSLIMISCHEN GEMEINDEN, DORTMUND

Zunachst wurde sich im Workshop dem
Aspekt des Gebets gewidmet. Das Ge-
bet ist den glaubigen Muslimen zu be-
stimmten Zeiten vorgeschrieben. Folg-
lich fallt das Gebet nicht primér in den
Aufgabenbereich der Moschee, son-
dern ist die Aufgabe der glaubenden
Menschen. Allerdings sollte das Gebet
nach Moglichkeiten in einer Moschee,
kann jedoch auch wo anderes verrich-
tet werden. Als Gast oder Besucher
eines Landes ist man hingegen nicht
einmal verpflichtet, eine Moschee zu
bauen oder nach einer zu suchen, um
die Gebete dort zu verrichten.

Hieran erkennt man, dass die Moschee
mehr als eine bloBe Gebetsstate ist.
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Aber was ist sie dann? Sie ist ein Ge-
meindehaus, wo Begegnung, Bildung
und Soziales wichtige Aufgaben und
Angebote sind. Die Moschee steht hier
fur eine Gemeinde. Das Gebet wieder-
rum ist fir die Glaubigen im Stadtteil
die Hauptaufgabe. Und viele Muslime
wirden wohl sagen, dass da, wo ihre
Moschee steht, ihre Heimat ist.

Doch was bedeutet Heimat im islami-
schen Sinne? Der Ausdruck ,Heimat”
entspricht in etwa dem aus dem Ara-
bischen stammenden Wort ,Watan”
(im Turkischen ,vatan” geschrieben).
In arabischen Woérterblchern wird der
Begriff ,Watan” (Heimat) so beschrie-
ben:




,Watan"” ist der Aufenthaltsort und
Wohnsitz. Zu ihm besteht eine Zu-
gehorigkeit, unabhédngig davon,

ob man in ihn hineingeboren oder
nicht dort geboren wurde.

Synonyme fir ,Watan” finden wir z. B in einem alten Worterbuch
der arabischen Sprache ,Lisan al-Arab” (, die Sprache der Araber”),
verfasst bereits im Jahr 1290. Demnach ist ,Watan"” ,,...der dauer-
hafte Niederlassungsort (manzil), an dem man sich aufhalt”. Neben
.Watan” werden Begriffe wie ,Mawten”, ,Diar” und ,Manzil”
(Siedlung) als Synonyme fiir Heimat benutzt.
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In Wikipedia wird Heimat so beschrieben:
.Der Begriff Heimat verweist zumeist
auf eine Beziehung zwischen Mensch
und Raum (Territorium). Im allgemeinen
Sprachgebrauch wird er auf den Ort an-
gewendet, in den ein Mensch hinein-
geboren wird und in dem die frihesten
Sozialisationserlebnisse stattfinden, die
zunachst Identitadt, Charakter, Mentali-
tat, Einstellungen und Weltauffassungen
pragen. Er steht auch in einer speziellen
Beziehung zum Begriff der ,Siedlung”;
dieser bezieht sich, im Gegensatz zum
Wohnplatz, in der Regel auf eine sesshaf-
te Lebensform, d. h. auf ein dauerhaftes
bzw. langfristiges Sich-Niederlassen und
Wohnen an einem Ort bzw. in einer Re-
gion. Der Heimatbegriff befindet sich in
standiger Diskussion.”

Ein althergebrachtes arabisches Sprich-
wort lautet:

~Wer sich 40 Tage lang bei einer Volks-
gemeinschaft aufhilt, gehért zu ihnen.”

Als er sich auf dem Weg in die Immigra-
tion nach Medina befand, sagte Muham-
mad Uber seine alte Heimat Mekka:

+~O Mekka! Du bist bei Allah der beste
und beliebteste Ort. Ware ich nicht aus
dir vertrieben worden, héitte ich dich
niemals verlassen.” (Tirmizi, Manakib,
Hadith Nr. 3925)

Trotzdem zeigt Gott an verschiedenen
Stellen im Koran, dass Heimat nicht nur
als ein bestimmter Ort zu verstehen ist
und ein Mensch somit auch mehr als nur
eine Heimat haben kénnte:

~Und Allahs ist der Westen und der Os-
ten. Daher: Wohin ihr euch auch wen-
det, dort ist Allahs Angesicht. Siehe,
Allah ist allumfassend und wissend.”
(Sure Bakara, 2:115)

So hat auch der Prophet Medina, das
Ziel seiner Migration, zur Heimat erklart,
ohne seine alte Heimat dabei zu verken-
nen. Dieses Heimatgefiihl wurde verdeut-
licht mit einer der ersten Taten in Medi-
na: dem Bau der Moschee in der neuen
Heimat. Damit wurde die Sesshaftigkeit
vollbracht. Moscheebau hat also stark mit
Heimat zu tun, und zwar von Anbeginn
an. Der Prophet wurde auch in Medina
beerdigt. Sein Grab befindet sich in der
Prophetenmoschee von Medina.

Somit ist Deutschland die Heimat seiner
Muslime, die hier bereits geboren und/
oder ansassig geworden sind.

Die heutigen modernen Gesellschaften
zeichnen sich weltweit aus durch Vielfal-
tigkeit. Wir haben auch in Deutschland
eine Vielfalt an Muslimen aus verschie-
denen Regionen der Welt und somit aus
verschiedenen Kulturen. Das sollte als
Ansporn dienen, fir all diese Vielfalt eine
Heimat anzubieten.

Die Turkei ist das wichtigste Herkunfts-
land der in Deutschland lebenden Mus-
lime, aber jeder zweite Muslim kommt
inzwischen aus einem anderen Land. Mus-
limische Neuzugewanderte kommen vor
allem aus bislang in Deutschland wenig
vertretenen Herkunftsregionen: Naher
Osten, Sud-/Studostasien, Zentralasien/
GUS sowie Sub-Sahara Afrika. Die meis-
ten Turkei stammigen Muslime leben in-
dessen schon langer in Deutschland.
Diese Neuzugewanderten fordern die
muslimischen Gemeinden und deren Mo-
scheen heraus, deren Integrationsbem-
hungen in den letzten Jahren nicht zu ver-
kennen sind. Die Moscheen kénnen auch
weiterhin als wichtiger Faktor fir die In-
tegration der Neuankémmlinge muslimi-
schen Glaubens im Arbeitsmarkt angese-
hen werden.



Der Bau der Moscheen zeigt die Dauer-
haftigkeit bzw. Ansassigkeit der hier le-
benden Muslime und belegt somit die
Heimatzugehorigkeit, unterstitzt die
neue ldentitdt und férdert Aktivitat und
gesellschaftliche Verantwortung. Sie ver-
deutlichen, dass wir alle Biirger dieser Ge-
sellschaft sind. Ich méchte an dieser Stelle
auf die Projekte ,,Wir alle sind Dortmund”
und ,,Dortmund ist Bunt” verweisen. Ge-
nauso gilt: ,Wir alle sind NRW" und auch
,Wir alle sind Deutschland”. SchlieBlich
ist unser gréBter gemeinsamer Wert das
Grundgesetz. Es starkt all diese Gedan-
ken.
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WORKSHOPBERICHT Il

ICH BIN MUSLIM, JA UND?!
Muslimische Jugendarbeit

und ihre Herausforderungen

{>PINAR CETIN

VIOLENCE PREVENTION NETWORK, BERLIN
IST VORSITZENDE DER ,,DEUTSCHE ISLAM-AKADEMIE

In unserem Workshop zum Thema
muslimische Jugendarbeit haben ca.
10 Personen teilgenommen. Unter ih-
nen waren interessierte Lehrer wie Ju-
gendliche, die selbst Jugendarbeit ge-
stalten und ein junger Imam, der selbst
noch Jugendlicher sein kénnte.
Bereits wahrend der Kennenlernrunde
und der Frage nach ihren Erwartungen
fand ein reger Austausch statt, der
den Bedarf eines solchen geschiitzten
Raums zu genau dieser Frage noch mal
betont hat.

Nach einem kurzen Input meinerseits
aus den Erfahrungen der langen Jahre
konnten wir folgende Herausforderun-
gen gemeinsam benennen: Den Mo-
scheegemeinden fehlt es an professio-
nellen Strukturen. Jugendarbeit wird
in den Moscheen nicht als ein eigen-
standiger Arbeitsbereich betrachtet.
Er wird viel mehr von aktiven Jugend-
lichen selbst in die Hand genommen.
Dabei achten die Jugendlichen haufig
darauf, dass ihre Aktivitaten nicht als
Lunreligiés” oder ,,nur zum SpaBB” be-
trachtet werden. Auch wenn sie ein
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Wochenend-Camp zum Grillen und
FuBballspielen organisieren, nennen
sie es ,beim Campen gemeinsam be-
ten”, damit die Veranstaltung, sowohl
nach innen in die muslimische commu-
nity, als auch nach auBBen in die Gesell-
schaft, religids wirkt. Somit ist zu se-
hen, dass religiose Jugendarbeit und
auBer-religiose Jugendarbeit manch-
mal gar nicht auseinandergehalten
werden konnen und schwer beim Na-
men zu nennen sind.

Die Akteure der Jugendarbeit in den
Moscheen beschweren sich dariber,
dass sie nicht eigenstéandig handeln
kénnen und dass man ihnen keine Un-
abhangigkeit zuspricht, so dass sie
durch die Hierarchien in der Moschee
irgendwann dazu bewegt werden, ihre
Gemeinden zu verlassen und auler-
halb der Gemeinden sich selbstandig
zu organisieren. Zudem sind viele Ju-
gendliche damit unzufrieden, dass die
Moscheegemeinden ethnisch gepragt
sind und somit nur Jugendliche in der
eigenen Sprache erreichen koénnen
(wenn Uberhaupt). Dabei haben die



Muslimische Jugendliche versuchen
durch Anbindung, auch an staatliche
Strukturen, eigenstindige Antworten
zu finden und griinden eigene
Jugendorganisationen.

Jugendlichen dieses Problem schon
langst Uberwunden, indem sie in ih-
rer gemeinsamen deutschen Sprache
sprechen. Leider ist auch festzuhal-
ten, dass viele Imame und Moschee-
gemeinden die Lebensrealitaten und
die ,Sprache” der Jugendlichen nicht
kennen. AuBerdem haben Sie Angst,
sich darauf einzulassen, weil sie dann
beflrchten Autoritdt zu verlieren. So
kommt es auch ofter vor, dass Aktivi-
taten von Jugendlichen unterbunden
werden. Das kann wiederum dazu fih-
ren, dass die Suche nach einem Halt
oder einer Gemeinde von extremisti-
schen Gruppen bedient wird, da die-
se Gruppen in der Regel in deutscher
Sprache und in der ,Jugendsprache”
einfache Antworten geben und den
Jugendlichen Wertschatzung entge-
genbringen, zumindest dem Anschein
nach.

Trotz den schwierigen Herausforde-
rungen konnten wir auch folgende
Handlungsempfehlungen erarbeiten:

Strukturelle Veranderungen in Mo-
scheegemeinden, wie auch in Selbst-
organisationen von Jugendlichen,
kénnten zu einer professionellen Ju-
gendarbeit beitragen. Muslimische
Jugendliche versuchen durch Anbin-
dung, auch an staatliche Strukturen,
eigenstandige Antworten zu finden
und griinden eigene Jugendorganisa-
tionen. Dabei streben sie auch die An-
erkennung als Trager der Jugendhilfe
an. Fur alle, die weiterhin in Moschee-
gemeinden bleiben, empfiehlt es sich,
Jugendlichen Sicherheit, Halt und Ge-
borgenheit zu geben, bevor auch die
Nachsten die Flucht ergreifen. Ein wei-
terer wichtiger Punkt, um Jugendliche
in den vorhandenen Strukturen zu be-
halten, ist, RegelmaBigkeiten zu etab-
lieren. Das heil3t, standig wiederkeh-
rende Angebote zu schaffen und den
Jugendlichen Verantwortung zu Uber-
tragen. Darlber hinaus ist das Zauber-
worter weiterhin Wertschatzung und
eine Haltung der Anerkennung gegen-
Uber den Jugendlichen.
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EINDRUCKE UND FRAGEN DER
TAGUNGSBEGLEITERINNEN

<> URSULA AUGUST

PADAGOGISCHES INSTITUT DER EVANGELISCHEN KIRCHE
VON WESTFALEN, SCHWERTE

{>NIGAR YARDIM
POLITIKWISSENSCHAFTLERIN, DUISBURG

1. Wir sind an dem Titel der Tagung hangen geblieben. Sowohl das Wort ,mus-
limisch” als auch das Wort , deutsch” ist genauso vielschichtig wie der Heimatbe-
griff. Wenn von einer muslimisch-deutschen Identitat die Rede ist, erweckt dies den
Anschein einer Homogenitat, die so nicht gegeben ist.

2. Wir haben verschiedene Definitionen des Heimatbegriffs wahrgenommen.
In den Beitragen zu dieser Tagung wurde von einem sehr weit gefassten Heimat-
begriff ausgegangen.

3. Besonders positiv fanden wir in den Ausfihrungen von Prof. Dr. Ademi die
Definition der Sakularitat, die er nicht als Gegenentwurf zur Religion, sondern als
Garant fir die Neutralitdt des Staates sieht. Der sakulare Rechtsstaat sichert die
Entfaltungsfreiheit der Religion durch Art. 4, GG. Der Staat kann eine innere Ein-
stellung nicht erzwingen, lebt aber von diesen Vorbedingungen. In dieses Verfas-
sungsethos koénnen sich Religionen und Weltanschauungen einbringen, so dass
Sakularitat und Religion keinen Gegensatz darstellen. Dies setzt fur uns allerdings
einen gesellschaftlichen Diskurs voraus und braucht Rdume, in denen dieser statt-
finden kann.

4. Eine bleibende Aufgabe von Religionen, die selbst in anderen Verhéltnissen
wie z.B. Stammesstrukturen und GroBmachtkonstellationen entstanden sind ist es,
herauszufinden, wie eine Affinitat zum Rechtsstaat gelingen kann. Welche Traditio-
nen sind zu ,beerben”?

5. Es ist zu fragen, ob der gegenwartige postmoderne Nationalstaat geeignet
ist fur die Beheimatung aller oder verschiedener Menschen, die in dem Staat leben,
oder ob nicht andere Formen wie beispielsweise ein Vielvolkerstaat in den Blick ge-
nommen werden missten. Welche Rolle kénnte dabei ein Verfassungspatriotismus
spielen?

6. Bedeutend fanden wir die Uberlegungen von Prof. Dr. Pollack zum Thema
Identitat, die aus der Differenz und Beziehung entsteht. Identitat entsteht nicht in
einem kontextfeien Raum und was Heimat ist, muss in einem Aushandlungsprozess
gestaltet werden. Dabei miissen Macht- Uberlegenheits- und Anpassungsstruktu-
ren mit in den Blick kommen.
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Sowohl das Wort,,muslimisch”
als auch das Wort , deutsch”
ist genauso vielschichtig wie
der Heimatbegriff.

7. Der Begriff Fundamentalismus war in der Diskussion sehr emotional besetzt.
Wir haben gefragt, ob er als Kampfbegriff gesehen wird, um die Demokratieun-
fahigkeit einer Religion zu zeigen oder ob es eher um die Rickkehr zu wichtigen
Werten geht, die einen Staat mit ausgestalten kénnen.

8. Uns ist aufgefallen, dass das Projekt der Aufklérung in beiden Vortragen so-
wohl im Hinblick auf die westliche Kultur, als auch im Hinblick auf die Betonung
der Vernunft als eine Kategorie der islamischen Theologie eine groBe Rolle spielte.
Angesichts der juingsten deutschen Geschichte und immerwahrender Entstehung
totalitarer Staaten (Arendt, Adorno, Horkheimer) vermissten wir eine kritische Aus-
einandersetzung mit dem ,Projekt der Aufklarung”.

9. Ein Thema, an dem u.E. weiter gearbeitet werden konnte: Wie lasst sich
die Differenz zwischen einer wissenschaftlich erforschten Benachteiligung von Mus-
lim*innen einerseits und deren Wohlfiihlen andererseits erklaren? Welche Motiva-
tion haben sie dennoch zu bleiben und Deutschland als ihre Heimat anzusehen?
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Christoph Miiller Hofstede

Friedrich Stiller

MITWIRKENDE

SN

ist Sinologe und Politikwissenschaftler und wissen-
schaftlicher Referent der Bundeszentrale fiir politi-
sche Bildung (bpb) im Bereich internationale Politik.
Seine Schwerpunkte sind Ostasien/China, Entwick-
lungslénder und transatlantische Beziehungen. Miil-
ler-Hofstede ist Mitbegriinder des Zukunftsforums
Islam der bpb, Wegbereiter von Dialog macht Schule
und verantwortlich fiir die Plattform NECE (Networ-
king European Citizenship Education).

Seit September 2001 ist er Leiter der Projektgruppe
Migration der bpb.

ist Pfarrer und leitet das Referat fiir Gesellschaftli-
che Verantwortung des Evangelischen Kirchenkrei-
ses Dortmund. Er ist seit vielen Jahren der Islam- und
Dialogbeauftragte des Kirchenkreises, Sprecher des
Dortmunder Dialogkreises der Abrahamsreligionen
und Begriinder des Fussballturniers der Religionen.
Zudem ist Herr Pfarrer Stiller Mitglied im Beirat der
Islamischen Akademie und unterstiitzt die Etablie-
rung der Akademie tatkréftig mit.
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...ist Volljurist und Islamrechtler mit Abschliissen der
Universitdten Bielefeld, Bucerius Law School (BLS)
und Al-Azhar (Kairo). AuBerdem absolvierte er lange-
re Studien- und Forschungsaufenthalten in Abu Dha-
bi, Jerusalem, Kairo und Amman. Er war Lehrbeauf-
tragter u. a. an der rechtswissenschaftlichen Fakultat
der Universitét Bielefeld zum Verwaltungs-, Zivil- und
Zivilprozessrecht sowie stellvertretender Leiter des
Fachbereichs Recht der Stadt Giitersloh. 2011 pro-
movierte er an der BLS im Strafprozess- und Verfas-
sungsrecht. 2014 lehrte er als Visiting Scholar an der
Cambridge University (iber islamische Jurisprudenz
vor dem Hintergrund nationalstaatlicher Verfassungs-
ordnungen. Seit 2018 ist Ademi Inhaber der Professur
flr islamische Normenlehre und ihre Methodologie
an der Westfélischen Wilhelms-Universitdt Miinster
(WWU).

Anlasslich des 70. Jubilaums des Grundgesetzes hat
die Akademie fiir Islam in Wissenschaft und Gesell-
schaft (AIWG) einen Debattenbeitrag von Prof. Dr.
Ademi mit dem Titel ,Grundgesetz, Religionsfreiheit
und Islam” veréffentlicht.

...ist Religions- und Kultursoziologe. Er studierte
Theologie an der Universitét Leipzig. Dort promo-
vierte er mit einer Arbeit liber die Religionstheorie
Niklas Luhmanns und ihre systemtheoretischen Vor-
aussetzungen. Mit einem DAAD-Stipendium ging er
nach Bielefeld und erhielt spater weitere Stipendien
in Ziirich und Princeton. 1994 hat sich Pollack an der
soziologischen Fakultdt der Universitat Bielefeld mit
der Arbeit ,Kirche in der Organisationsgesellschaft:
Zum Wandel der gesellschaftlichen Lage der evange-
lischen Kirchen und der politisch alternativen Grup-
pen in der DDR” habilitiert. Von 2002 bis 2008 war
Pollack geschéftsfiihrender Direktor des Instituts fiir
Transformationsforschung (F.I.T.) an der Europa-Uni-
versitdt Viadrina Frankfurt/Oder. Seit 2008 ist Det-
lef Pollack Professor fiir Religionssoziologie im Rah-
men des Exzellenzclusters Religion und Politik an
der Westfélischen Wilhelms-Universitat Miinster. Im
Rahmen eines Forschungsprojektes hat Herr Prof.
Dr. Pollack mit Mitarbeiterinnen eine Erhebung des
Meinungsforschungsinstituts TNS Emnid konzipiert
und ausgewertet. Dabei wurden deutschlandweit
1.201 tlrkeistammige Personen ab 16 Jahren inter-
viewt. Sein Vortrag ,Zwischen Anpassung und Selbst-
behauptung: Wo liegt die Heimat der in Deutschland
lebenden tiirkeistiammigen Muslime?” kniipft an die
Ergebnisse dieser Untersuchung an.
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Gabriele Boos-Niazy

Arslan Yalcin

Ahmed Aweimer

Pminar Cetin

Ulrike August

Nigar Yardim

ist Sozialwissenschaftlerin mit zuséatzlicher Islamolo-
gie-Ausbildung. Sie ist Griindungsmitglied des Ak-
tionsbiindnis muslimischer Frauen in Deutschland
(AmF). Fur das AmF erstellt sie Fachtexte und hélt
Vortrage zu rechtlichen Themen, z.B. zur arbeitsrecht-
lichen Situation kopftuchtragender Frauen. Organisa-
torisch kiimmert sie sich um die Beantwortung einge-
hender Anfragen, von Beratung bei Diskriminierung
bis zur Vermittlung geeigneter Referentinnen fiir Ver-
anstaltungen.

... ist Lehrer an dem Heisenberg Gymnasium im Glad-
beck und unterrichtet die Facher Tirkisch, Sozialwis-
senschaften und islamischer Religionsunterricht

Er ist auBerdem Beisitzender im Vorstand des Ver-
bands muslimischer Lehrkrafte (VmL) in Gelsenkir-
chen. Zudem ist Herr Yalcin Fachseminarleiter fiir das
Fach islamischer Religionsunterricht am ZfsL Reck-
linghausen.

...ist der Dialogbeauftragte des Zentralrates der Mus-
lime und gleichzeitig auch der Sprecher des Rates der
muslimischen Gemeinden in Dortmund. AuBerdem
freuen wir uns, dass er Mitglied im Beirat der Islami-
schen Akademie ist und diese bei verschiedenen An-
liegen unterstiitzt.

...Ist Politologin und ist die Vorsitzende der ,Deutsche
Islam-Akademie” in Berlin. Frau Cetin ist Mitarbeiterin
der Organisation Violence Prevention Network und
bringt vielschichtige Erfahrungen im Bereich muslimi-
sche Jugendarbeit mit.

...Ist Pfarrerin und arbeitet im Pddagogischen Institut
der Evangelischen Kirche von Westfalen im Haus Vil-
ligst in Schwerte. Frau August ist engagiert im inter-
religiésen Dialog und war sechs Jahre lang Pfarrerin
der evangelischen Gemeinde deutscher Sprache in
Istanbul.

.. ist Islamische Theologin, Politik- und Erziehungs-
wissenschaftlerin. AuBerdem wirkt sie mit bei der
Ausbildung ehrenamtlicher muslimischer Notfallbe-
gleiter und arbeitet in der stationdren Jugendhilfe.
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MUSLIMISCHE STIMMEN ZU FRAGEN
UNSERER ZEIT: GRUNDUNG DER ISLA-
MISCHEN AKADEMIE NRW MIT SITZ IN

DORTMUND

Mindestens ein Ziel der neuen Bildungs-
einrichtung im Reinoldinum wurde bei-
spielhaft erreicht: beim Fachtag zum The-
ma ,Heimat und ldentitat” kam es nach
dem Vortrag der beiden Hauptredner
zur kontroversen Debatte. Es rieben sich
teils grindlich widerstreitende Stand-
punkte aneinander. Das war ganz im Sin-
ne des Veranstalters: der bereits 2018
gegrindeten Islamische Akademie NRW
mit Sitz in Dortmund, die sich erstmalig
einer breiteren Offentlichkeit vorstellte.
Unterstltzt von der Bundeszentrale fir
politische Bildung, gehort sie zu einem
bundesweiten Projekt, in dem netzwerk-
artig organisierte Thinktank-Foren und
Wissensvermittlung unabhangig von Mo-
scheevereinen und einschlagig bekann-
ten Verbanden entwickelt werden sollen.
Es geht um Perspektiven muslimischer
Expertise zu allen gesellschaftspolitisch
relevanten Fragen im offenen Dialog mit
anderen Teilen der bundesdeutschen Zi-
vilgesellschaft. Letztendlich ist es den
Akteuren um die Starkung von Gemein-
schaft in Zeiten des Partikularismus be-
stellt.
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Wer bin ich eigentlich — als junge/r
Muslim/a in der Bundesrepublik
Deutschland?

Wenn ganze Gruppen von muslimischen
Jugendlichen bei der letzten FuBball-
weltmeisterschaft irgendwo in Dortmund
das Ausscheiden der bundesdeutschen
Nationalmannschaft gegen Mexiko beju-
belten, dann kénnte einem der Gedanke
kommen, dass bei so wenig Identifikation
mit dem Land, in dem sie leben, etwas
schiefgelaufen ist. Denn richtig ,hei-
misch” scheinen sie sich offenbar nicht zu
fahlen.

Friedenslicht. Foto: Klaus Hartmann
Doch, wenn nicht hier, wo sind sie dann
zuhause? Haben sie Uberhaupt so et-
was wie eine ,Heimat”? Finden irgend-
wo Frieden? Womit identifizieren sie sich
sonst? Mit ihrer Religion, ihrem Glauben
als Muslime? Oder mit anderen Instanzen,
welche die Pramissen ihres Einstellungs-
systems bilden und umgangssprachlich
gern auch als ,Werte” bezeichnet wer-
den?

Brauchen sie Uberhaupt noch ein ide-
elles Referenzsystem mit Anspruch auf
Verallgemeinerbarkeit, das ihnen exis-
tentielle Verortung verspricht? Ohne
gleich ,Heimat” zu sein oder sein zu



MNordstadtblogger

Muslimische Stimmen zu Fragen unserer Zeit: Grindung der
Islamischen Akademie NEW mit Sitz in Dortmund

mussen? In einer Gesellschaft des fort-
schreitenden Partikularismus, wo alles
und jede/r zuallererst mit dem Kochen
des eigenen Siuppchens beschaftigt ist?

Implikationen gelingender Integration:
ein Mehr an Konfliktstoffen und komple-
xere politische Debatten

Szenenwechsel: ,Wenn gelungene In-
tegration mehr Konflikte verursacht als
schlechte: 2 Dortmunder Beispiele”, tber-
schreiben Ende Mai dieses Jahres die Ruhr-
nachrichten einen Beitrag zum sog. , Integ-
rationsparadox” des Sozialforschers Aladin
El-Mafaalani. — Dass hier tiefe Sorgen des
Deutschen Michels getroffen werden,
macht sofort die Unterzeile des Beitrags
klar: ,Gelungene Integration fihrt zu mehr
Konflikten: Diese provokante These vertritt
der Dortmunder Wissenschaftler ..."Wor-
auf Mafaalani im Prinzip hinweist: Gelingt
Integration und wachst Gesellschaft in
Vielfalt zusammen, dann sitzen eben mehr
Personen unterschiedlicher Herkunftskul-
turen mit am Tisch, die gewonnene Kon-
sense hinterfragen und entsprechend neue
Anspriiche geltend machen, so dass ein
Mehr potentieller Konfliktfelder entsteht.
Politische Aushandlungsprozesse werden
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CSiADd

M Unterstiitze ung aud

MNeuste Kommentare

dadurch komplexer, aber auch spannen-
der und vermutlich dynamischer. Hierfur
mochte die Islamische Akademie quali-
fizierte Perspektiven bieten. Gelingt, im
Ubrigen, Integration nicht, diirften die
Konsequenzen weniger friedlich sein. In-
sofern: alles gut. Der offenkundigen In-
tention des Autors folgend, wiederholt
die Lokalzeitung dagegen die verbrei-
tete Annahme, dass Konflikte ,,an sich”
etwas Schlechtes sind. Sonst konnte
Mafaalani mit seiner Behauptung, dass
da mehr Konflikte drduen, wohl kaum
provozieren. — Diese Konfliktscheue hat
nun zwar viel mit deutscher Einfalt und
deren Harmoniebedurfnis, aber leider
nichts mit Haltung in einer Demokratie
zu tun, die nur durch diskursive Teilha-
be in politischer Partizipation lebendig
sein kann. Was wiederum Meinungsviel-
falt und auch Konflikte sowie Strategien
ihrer Bewaltigung — als Gesamtpaket —
voraussetzt.

Akademie ist Teil eines Gesamtvorha-
bens — unterstiitzt von der Bundeszen-
trale fiir politische Bildung

Konzeptionell widerstreitet die bereits
seit 2018 bestehende Islamische Aka-
demie NRW allen Anspriichen auf Ex-
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klusivitat. Die neue Einrichtung mit Sitz in
Dortmund bekennt sich im Gegenteil und
ausdricklich zu einer offenen, freiheitlich-de-
mokratisch strukturierten Gesellschaft und
fuhlt sich — nach dem sog. ,Beutelsbacher
Konsens” — zu einem ,Kontroversitatsge-
bot” wie , Uberwiltigungsverbot” verpflich-
tet. In welchen Formaten zukinftig trefflich
gestritten werden darf und Meinungsbil-
dung nur jenseits von Zwang und Manipula-
tion statthaben soll, befindet sich innerhalb
des Vorstandes der Akademie noch in der
Uberlegungsphase. lhre Griindung ist Teil
eines von der Bundeszentrale fur politische
Bildung (bpb) finanzierten Projektes, das
gegenwartig zwei weitere Initiativen — eine
in Berlin, die andere aus Heidelberg (, Teil-
seiend”) — umfasst.

Das Gesamtvorhaben zielt einerseits dar-
auf ab, ,auBerhalb der Moscheegemein-
den niedrigschwellige (Frei-)Raume” zu
schaffen, wie es in der Projektbeschreibung
heiBt, ,um innermuslimisch zu gesellschaft-
lichen und wissenschaftlichen Fragen in kri-
tische Selbstreflexion zu treten”.
Andererseits sollen vernetzte Plattformen
entstehen, auf der muslimische Verbande,
Rate und andere Vereinigungen, aber auch
von Moscheevereinen unabhangige Perso-
nenkreise mit der bundesrepublikanischen
Zivilgesellschaft ins Gesprach kommen.
Muslime dadurch in ,,demokratische Verant-
wortung” treten und zugleich ein fundiertes
Wissen Uber den Islam bereitstellen — ein
Wissen, das erfahrungsgemal den meisten
seiner glihendsten Kritikerlnnen griindlich
abgeht.

Ein muslimisch-multiperspektivischer
Thinktank und engagierter Diskursteil-
nehmer aus der Zivilgesellschaft

Die neue NRW-Akademie selbst begreift
sich als unabhangige Institution, die zu-
sammen mit den Verbundpartnern (ein-
schlieBlich der Kirchen) und der bpb die
Perspektiven einer anvisierten Bundesar-
beitsgemeinschaft Islamischer Akademien
(BaglA i.G.) ausloten méchte. Strategisches
Ziel ist, als ein multiperspektisch agierender
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muslimischer Thinktank fir den gesamt-
gesellschaftlichen Diskurs im Lande Im-
pulse zu setzten: DenkanstéBe flr neue
Debatten zu liefern.

»Wir haben uns auf den Weg gemacht,
aus dem Glauben heraus etwas fir die
Gesellschaft zu tun”, erklart Ali Tagbas,
geburtiger Bochumer und Vorsitzender
der Akademie. ,Es geht im Grunde ge-
nommen um das Engagement fir die
Zivilgesellschaft.” Mitmischen, ja, Einmi-
schung sind also durchaus vorgesehen,
und zwar in einem konstruktiven Sinne
— als Dienst an der Gemeinschaft. ,Von
Muslimen fir alle sozusagen”, bringt es
seine Stellvertreterin Naciye Kamcili-
Yildiz griffig auf den Punkt.

Indem in neuem Format islamisch-theolo-
gische und wissenschaftliche Orientierun-
gen mit gesellschaftspolitisch relevanten
Fragen der Gegenwart — ob nun zu Ursa-
chen und Folgen des Klimawandels oder
zur Radikalisierungspravention usw. — ver-
knUpft werden, so der eigene Anspruch
in der islamischen Bildungseinrichtung.

Integrationsproblematik und verwand-
te Debatten stehen nicht im Zentrum
des Engagements

Zu diesem inhaltlich sehr breit aufge-
stellten Ansatz gehort, dass der Fokus
nicht auf Konfliktthemen um den Islam
oder die in der Bundesrepublik leben-
den Muslime liegen kann, die heute viel-
fach politische Debatten einfarben. Zur
Sicherheit, um dergestalt auftretenden
Missverstandnissen vorzubeugen, betont
Naciye Kamcili-Yildiz, es ginge hier kei-
neswegs um die Grindung eines neuen
Integrationsvereins. Es ist anderes, gro-
Beres geplant. Denn bedeutsam, wie die
Auseinandersetzung mit komplexen Inte-
grationsfragen sein mag, sofern hier nicht
polemisiert wird: sie reprasentiert ledig-
lich einen Aspekt dessen, was die Akade-
mie in den Blick nimmt — das Ganze, das
Gemeinwohl, fur das ihre Akteure nach
eigenem Verstandnis als Muslime genau-



so wie alle anderen Birgerinnen dieses Staa-
tes mitverantwortlich sind.

Insofern wurde jetzt mit dem Fachtag — qua-
si im Probelauf — lediglich ein Segment aus
einem weitldufigeren Themenspektrum als
Diskursgegenstand zur Offentlichkeit getra-
gen. Der als allgemeine Fragestellung tber
potentielle und empirische Zusammenhéange
von ldentitat und Heimat in einer multikul-
turellen Gesellschaft wegen der politischen
Implikationen allerdings mehr als nur ein
akademisches Problem darstellen muss.

Briicken bauen: ,, zwischen Theorie und
Praxis, Muslimen und Nichtmuslimen,
Glaube und Gesellschaft”

In der Praxis wird von dem Akademie-Biind-
nis faktisch eine reziproke Doppelbindung
anvisiert. Zum einen soll muslimischen Per-
spektiven in den vielschichtigen Debatten
darlUber, wie wir miteinander leben wollen,
eine Stimme verliehen werden. Andererseits
geht es darum, die Integration der in der
Bundesrepublik lebenden Muslime - statt
nur passivistisch bestimmte Stagnationsten-
denzen zu beobachten — durch umfassen-
de Partizipation zu starken. Indem, wie in
einem Positionierungspapier der Akademie
formuliert, ,ihnen Wege aus dem Glauben
heraus in die Zivilgesellschaft” gedffnet wiir-
den. Vor diesem Hintergrund versteht sich
die Einrichtung ,als Briickenbauer zwischen
Theorie und Praxis, Muslimen und Nicht-
muslimen, Glaube und Gesellschaft, um den
innergesellschaftlichen Austausch zu fordern
und einen Beitrag zur Bildung und Wertori-
entierung zu leisten”.

Worin diese ,Werte"” im Einzelnen bestehen
sollen, bleibt freilich genauso ergebnisoffen,
wie es sich fur zwanglose Diskurse eben ge-
hort, fir die am Akademie-Sitz im Dortmun-
der Reinoldinum und anderswo demnachst
ein Forum bereitsteht. Dennoch: Vorent-
scheidungen sind aus Sicht der muslimischen
Akteure bereits getroffen, auf deren Basis
sich ein zukiinftiger Dialog der Beteiligten
herausbilden soll.

Sorgen: Bricht die bundesrepublikani-
sche Gesellschaft mangels integrativer
Binnenkréfte auseinander?

Ein zentraler Stellenwert — das wurde auch
auf dem Fachtag deutlich - kommt dem Mo-
tiv oder der Handlungspramisse zu, Gemein-
schaft zu stérken. Denn da sind jene jungen
Muslime, deren gesellschaftliche Integration
vielleicht als defizitdr angesehen muss und
die sich nur wenig bis Uberhaupt nicht mit
Deutschland identifizieren.

Abgesehen von Versdumnissen auf allen Sei-
ten — insbesondere einer Uber lange Jahre
verfehlten Integrationspolitik, die sich zum
Teil in gebetsmuhlenartig wiederholten An-
passungspostulaten erschopfte — lieBe sich
namlich fragen: Ist dies nicht auch Ausdruck
einer generellen und unvermeidlichen Ten-
denz in postindustriellen Gesellschaften?
Von zunehmender Individualisierung und in-
folgedessen hervorgerufener Heterogenisie-
rung sozialer Gruppen?

Worin sich schlieBlich die langfristigen so-
ziokulturellen Folgen ungebremster Tech-
nologisierung manifestierten, Uber denen
ein partikularistischer Zeitgeist schwebt. Bis
irgendwann gleichsam das Band verloren
geht, das des Ganzen Teile zusammenhalt,
weil alle nur noch mit ihrem Smartphone,

aber nicht mehr wirklich untereinander ver-
bunden sind?

Liuft die Debatte auf ein Aufeinandertref-
fen von Kommunitarismus versus Liberalis-
mus hinaus?

Die Frage ist sensibel: Fehlt es mithin an ge-
nuin sinnstiftenden Instanzen? Brauchen wir
so etwas wie gelauterte Meta-Erzahlungen
mit womdoglich universalistischen Anspru-
chen, die uns diesmal aber sanft die Welt er-
klaren, ohne ,Uberwialtigung”, und dadurch
neue Gemeinsamkeiten in Frieden generie-
ren? Lage dort nicht zumindest eine Quelle
integrativer Binnenkréfte, die eine bunte Ge-
sellschaft allemal braucht, um zu bestehen?

https://www.nordstadtblogger.de/muslimische-stimmen-zu-fragen-unserer-zeit-i-gruen-
dung-der-islamischen-akademie-nrw-mit-sitz-in-dortmund/
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10.11.2019 Dortrmund hat jetzt die erste |slam-Akademie in NEW
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Pfarrer Friedrich Stiller sowie Naciye Kamcili-Yildiz und Ali Tasbas vom Vorstand der Islamischen Akademie

NRW bei der Tagung zum Thema Heimat im Reinoldinum. @ Oliver Volmerich

Religion

Dortmund hat jetzt die erste Islam-
Akademie in NRW
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Katholische und evangelische Akademien sind seit Jahrzehnten in
Dortmund und Schwerte aktiv. Jetzt gibt es auch ein Pendant auf
islamischer Seite. Mit klaren Zielen.

von Oliver Volmerich (/nachrichten/oliver-volmerich-au1358.html)
Dortmund, 10.11.2019, 04:30 Uhr / Lesedauer: 2 min _

¥ (http://defacebook.com/sharer.php?u=https://www.ruhrnachrichten.de/dortmund/dortmund-hat-
jetzt-die-erste-islam-akademie-in-nrw-plus-1468706.html) & (mailto:?subject=Dortmund hat jetzt die erste
Islam-Akademie in NRW&body=Das ist ja interessant. Diesen Artikel musst Du lesen:




10.11.2018 Dortmund hat jetzt die erste Islam-Akademie in NRW

https:/fwww.ruhrnachrichten.de/dortmund /dortmund-hat-jet zt- die-erste-islam-akademie-in-nrw-plus-
1468706.html) D (WhatsApp://send?text=https://www.ruhrnachrichten.de/dortmund/dortmund-hat-jetzt-die-
erste-islam-akademie-in-nrw-plus-1468706.html)

er Islam gehdore zu Deutschland, stellte der damalige
D Bundesprasident Christian Wulf schon 2010 fest. Das nehmen

engagierte Muslime in Dortmund wortlich. Sie haben hier die
Islamische Akademie NRW gegriindet.

Und das sowohl mit dem Segen der christlichen Kirchen als auch des Staates.
Denn die Griindung von islamischen Akademien wird von der der
Bundeszentrale fiir politische Bildung aktiv begleitet.

Sie unterstiitzt die Idee eines bundesweiten Verbunds an islamischen
Akademien in Deutschland, der aber moglichst lokale Wurzeln haben soll.
Nach Heidelberg und Berlin ist Dortmund eine der ersten Stddte, in denen
die Idee vorangetrieben wird.

Fachtagung zum Thema Heimat

Die Vorbereitungen laufen schon seit zwei bis drei Jahren, berichtet der
Akademie-Vorsitzende Ali Tasbas. Im Friithjahr 2018 wurde die Akademie
offiziell gegriindet. Jetzt trat sie mit einer Fachtagung fiir Pidagogen erstmals
offentlich in Erscheinung.

Jetzt lesen

Integration

Wenn gelungene Integration mehr Konflikte verursacht als
schlechte: 2 Dortmunder Beispiele (/dortmund/warum-echte-
integration-mehr-konflikte-verursacht-als-schlechte-2-
beispiele-aus-dortmund-plus-1411709.html)

Junter dem Titel ,Heimat und Identitat unter muslimisch-deutschen
Vorzeichen' ging es im Reinoldinum am Schwanenwall unter anderem um
die Frage, ob und wie sich vor allem muslimische Jugendliche zur deutschen
Gesellschaft zugehorig fithlen - oder eben nicht.

Das Programm ist beispielhaft fiir die Anliegen der Akademie. Sie will
politische Bildungsarbeit leisten - ,von Muslimen fiir alle”, wie Ali Tasbas
erklart. ,Wir wollen aus dem Glauben heraus etwas fiir die Zivilgesellschaft

hitps /Awww ruhrnachrichten . de/dotmund/dortmund-hat-jetzt-die-erste-islam-akademie-in-nrw-plus-1468706.htmil 2M



10.11.2019 Daortrund hat jetzt die erste Islam-Akademie in NRW

tun”, erldutert er.

In die tibliche Integrationsschublade wollen sich die Akademie-Griinder nicht
stecken lassen. Es gehe nicht um die Probleme von Zuwanderern, sondern
um religiose Fragen, betonen sie.

Gesprdche auf Augenhéhe

Mit ihren Anliegen sehen sie sich in einer Reihe mit den Akademien von
katholischer und evangelischer Kirche, mit denen man im Austausch ist. ,Das
waren Gesprdche auf Augenhohe", freut sich Ali Tasbas iiber die
Anerkennung.

Vertreter von katholischer und evangelischer Kirche, aber auch vom Rat der
muslimischen Gemeinden sind auch in einem Beirat der Akademie vertreten,
der den Vorstand berat.

Jetzt lesen

Nach dem Kirchentag
Dortmunder Professor will einen ,,Muslim-Tag" in NRW

(/dortmund/dortmunder-proessor-will-einen-muslim-tag-in-
nrw-plus-1423017.html)

Die positive Haltung der christlichen Kirchen bestdtigt Pfarrer Friedrich
Stiller als Islambeauftragter des Evangelischen Kirchenkreises, der bei der
Fachtagung ein Grufiwort sprach. Die Islamische Akademie sei ein neuer
wichtiger Akteur fiir den interreligitsen Dialog, ist er iiberzeugt. ,Wichtig ist,
dass die Akademie dabei ein Ort der offenen Debatte ist”, stellt Stiller fest.

Diese offene Debatte soll in offentlichen und nichtoffentlichen
Veranstaltungen stattfinden, kiindigt Tasbas an. Insbesondere die
Auseinandersetzung mit dem Thema Heimat soll 2020 fortgesetzt werden.
Geplant ist so fiir den 23. Januar eine hochkardtig besetzte
Podiumsdiskussion unter anderem mit der NRW-Staatssekretarin fiir
Integration Serap Giiler.

Austausch zwischen Jugendlichen

hitpsArww ruhrnachrichien de/dotmund/dotmund-h at-jetzt-die-erste-islam-akademie-in-nrw-plus- 1468706 _himi am
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Im Laufe des Jahres sollen auflerdem Workshops fiir Tugendliche stattfinden.
Ganz bewusst will man dabei den Austausch zwischen muslimischen,
christlichen, jlidischen und auch atheistischen JTugendlichen organisieren. Der
Arbeitstitel einer geplanten Veranstaltungsreihe lautet: , Einen Muslim
treffen”.

Die fithrenden Kopfe der Akademie haben einen entsprechenden
Hintergrund. Der Vorsitzende Ali Tasbas betreibt ein privates
Weiterbildungsinstitut mit Sitz an der Reinoldistrafle, seine Stellvertreterin
Naciye Kamcili-Yildiz ist Lehrerin und islamische Religionspadagogin und
lehrt derzeit an der Universitdt Paderborn.

Infos zu Anliegen und Programm der Akademie gibt es im Internet unter
www.islamische-akademie-nrw.de (http: //www.islamische-akademie-nrw.de)

F (http: /de facehodk com/sharer phpru=https: /wwwrihrmachrichten. de/dortmund/ dortrimd-hat et zt-die-

erste-islam-akademie-in-nrw-plus-1468706.himi} 1 (mailta7subject=Dortrmmad hat jetzt die erste Islam-Alkademie in
NRW&body=Das ist ja interessant. Diesen Artikel musst Du lesen: https: fwww ruhrnachrichten de/dortmund /dortmund-
hat-jetzt-die-erste-islam-akademie-in-ntw-plus-1468706 html} [+ (Whatsapp: /fsend?

text=https: //www rihmachrichten.de/dortmund/d ortmund-hat-jetzt-die-erste-islam-alkademie-in-nrw-plis-
1468706.htmi}

Schlagworte:
Kirchen in Dortmund {/nachrichten/kirchen-in-dertmund-tt33289.html)

UBER DEN AUTOR

Oliver Volmerich (/nachrichten/oliver-volmerich-au1358.html)
Redaktion Dortmund

Cliver Yolmerich, Jahrgang 1966, Ur-Dortmunder,
Bergmannsschn, Diplom-Journalist, Buchautor und seit 1994
Redakteur in der Stadtredaktion Dortmund der Ruhr
Nachrichten. Hier kimmert er sich vorallem um
Kommunalpolitik, Stadtplanung, Stadtgeschichte und vieles
andere, was die Stadt bewegt.

Zur Autorenseite
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